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Resumen

Siguiendo el ensayo de Deleuze sobre la filosofia de Hume, el presente texto
muestra como se plantea en esta ultima el problema de la constitucion del sujeto
en lo dado, abordando primero la cuestion del conocimiento, luego la cuestion
de lamoral y finalmente la cuestion estética como fondo de las dos precedentes,
para enfatizar en el sentido practico de la actividad filosofica. Segun este analisis
de Empirismo y subjetividad, los criterios principales de las tres cuestiones
sefialadas son respectivamente: 1) la probabilidad y el interés; 2) la institucion
como esencia de la sociedad; y 3) el gusto como fundamento de la actividad
subjetiva. Ademas, el planteamiento de estas cuestiones muestra en qué medida
Deleuze ha retomado algunos principios y presupuestos del pensamiento de
Hume para aplicarlos en sus obras posteriores, tales como el principio de
identidad entre la imagen y el ser (entre la apariencia y la esencia), el principio
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de multiplicidad (lo multiple como sustantivo del que es derivada launidad) y el
principio de diferencia (todo lo separable es distinguible y todo lo distinguible
es diferente). En suma, este articulo ensefia tanto el modo en que Deleuze lleva
a cabo una pedagogia del concepto humeano de la subjetividad, cuanto la
manera en que se apropia de sus componentes para realizar otros planteamientos
originales.

Palabras clave: probabilidad, interés, institucion, gusto.
Deleuze’s empiricism (abstract)

Following Deleuze's essay on the philosophy of Hume, this paper shows how
the problem of the constitution of the subject in the given arises, addressing in
the first place the issue of knowledge, then the question of morality and finally
the aesthetic issue, as the background of the two precedents, to emphasize the
practical meaning of the philosophical activity. According to this analysis of
Empiricism and subjectivity, the main criteria of the three issues identified are
respectively: 1) the probability and the interest; 2) the institution as the essence
of society; and 3) the taste as the foundation of the subjective activity. In addition,
the approach of these issues shows how Deleuze has adopted some principles
and statements of Hume's thought, to apply them in his later works: for instance,
the principle of identity, between the image and the beeing (between appearance
and essence); the principle of multiplicity (the multiple as a noun from the unit
derives), and the principle of difference (everything separable is distinguishable
and everything distinguishable is different). This article shows both the way in
which Deleuze carries out a pedagogy of Hume's concept of subjectivity, as the
way in which appropriates its components to perform other original approaches.

Keywords: probability, interest, institution, taste.
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Introduccion

Segun Deleuze, la esencia del empirismo reside en el problema de la constitucion
del sujeto en lo dado. El fil6sofo sostiene que en la tradicion del empirismo
clésico, ha sido Hume quien ha planteado mejor este problema, legando su
inspiracion al pensamiento de algunos otros filosofos que le sucedieron, como
los de W. James, A. Whitehead, H. Bergson y al suyo propio. De entrada, el
enunciado del problema implica que el sujeto no es algo dado, ni tampoco el
principio o la causa de que lo dado adquiera un orden, sino que se trata del
efecto de principios que afectan lo dado, o mas bien, del proceso a través del
cual lo dado asume progresivamente la estructura de una afectividad, capaz
tanto de prever las circunstancias futuras, como de inventar los medios mas
eficaces para satisfacer sus propias tendencias.

Asipues, ;qué es lo dado en Hume, aquello con lo que comienza la experiencia?
Lo dado es el conjunto de las impresiones y las ideas tal como se presentan en
el espiritu, una coleccion de datos evanescentes, sin constancia ni uniformidad.
En principio, el espiritu no es un sujeto, sino el fondo indiferente donde aparecen
azarosamente las impresiones e ideas sensibles, para después desaparecer por
la aparicion de otras. En una palabra, en su origen el espiritu es caos, movimiento
aleatorio de datos que se presentan y desvanecen al infinito. La funcién de la
filosofia consiste justamente en crear los conceptos que dan un orden a dicho
movimiento sin perder su infinitud.

El caos, en efecto, se caracteriza menos por la ausencia de determinaciones
que por la velocidad infinita a la que éstas se esbozan y se desvanecen: no
se trata de un movimiento de una hacia otra, sino, por el contrario, de la
imposibilidad de una relacion entre dos determinaciones, puesto que una
no aparece sin que la otra se haya desvanecido antes, y una aparece como
evanescente cuando la otra desaparece como esbozo... El problema de la
filosofia consiste en adquirir una consistencia sin perder lo infinito en que
el pensamiento se sumerge (el caos en este sentido posee una existencia
tanto mental como psiquica). (Deleuze y Guattari, ;Qué es la filosofia?
46)

Y en efecto, Deleuze presenta al caos como el primer momento del espiritu, su
origen, en la filosofia de Hume. De aqui que, para este tlltimo, el espiritu no sea
en su esencia razon sino imaginacion. Se trata del conjunto de todas las imagenes
y los intervalos que pueblan azarosamente el campo psiquico (y también fisico)
del hombre. En su origen, el espiritu es una imaginacion cadtica, una coleccion
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desordenada de imagenes. Consecuentemente, en Empirismo y subjetividad
Deleuze formula el problema de Hume en los siguientes términos: «,;Como el
espiritu deviene sujeto? | Como la imaginacion deviene facultad?» (13). Dicho
con mayor detalle, ;cémo una coleccion de impresiones e ideas dispersas se
convierte en un sistema, es decir, en una naturaleza humana? En este sentido, el
pensamiento de Hume es un analisis del movimiento en virtud del cual el espiritu
deviene una naturaleza humana. Este andlisis explica cuales son los limites del
conocimiento legitimo, tanto como las limitaciones de la accion moral: se trata
de una critica del saber y el poder humanos.

Sin embargo, para que exista conocimiento y, por lo tanto, ciencia (del hombre
y de lanaturaleza), es necesario que lo dado en el espiritu adquiera una constancia
y una uniformidad que al comienzo no tiene; es necesario que la imaginacion
sea afectada por los principios del entendimiento, los cuales le otorgan a esta
una regularidad, garantizando la transicion facil y ordenada de una idea a otra.
Asimismo, para que exista un comportamiento moral y, por lo tanto, un mundo
social, es necesario que el espiritu se fije en un contenido objetivo que le
proporcione fines a su actividad y lo compela a buscar los medios para
alcanzarlos; es necesario que la imaginacion sea afectada por los principios de
la pasion, de tal manera que la lleven a reflejar sus tendencias en circunstancias
determinadas y a erigir valores compartidos por los miembros de la sociedad.
Los principios del entendimiento y los de la pasion remiten a dimensiones distintas
de la subjetividad, pero forman parte de un mismo proceso que tiene como
base la positividad de las afecciones antes que la posibilidad de los
razonamientos. De aqui que, a la luz del andlisis de Deleuze, el concepto de
gusto, entendido como criterio de creencia y de justicia, ocupe un lugar tan
importante en el pensamiento de Hume. A continuacion llevaremos a cabo un
analisis del proceso de subjetivacion propuesto por la lectura deleuziana del
filosofo escocés.

1.Probabilidad e interés

Examinemos la cuestion del conocimiento. Desde Descartes o0, atin mas, desde
Francis Bacon, el conocimiento legitimo se define por dos aspectos: de un
lado, por la comparacién de los objetos observados en la experiencia pasada
y presente; y de otro lado, por la anticipacion de los objetos juzgados como
posibles contenidos de la experiencia futura. Discernimiento y juicio. La ciencia
moderna se caracteriza por este espiritu de observacion minuciosa y de prevision
acertada. Poco importa que se establezca una distincion entre el conocimiento
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de las ideas puras y el de los objetos empiricos, argumentando que el primero
es a priori y el segundo a posteriori, pues en los dos casos se va de la
observacion a la prevision, en el primero por deduccion y en el segundo por
inferencia.? Lo importante es que la prevision siempre supera, afiade algo que
no se muestra a la observacion: en el orden del conocimiento, el juicio siempre
supera al discernimiento. Por consiguiente, Hume tiene razon al considerar que
el hecho cognoscitivo, la practica del conocimiento, se caracteriza por la
trascendencia o la superacion. Como dice Deleuze, cuando conozco «afirmo
mas de lo que sé, y mi juicio supera laidea... Digo: César esta muerto, mafiana
amanecera... y creo, establezco relaciones: es un hecho, una practica»
(Empirismo y subjetividad, 19).

Abhora bien, es evidente que si el origen del espiritu es el caos en el que esté
sumergido el pensamiento, entonces es imposible que en este primer momento
se forme un conocimiento. No hay nada en lo dado, en el conjunto de datos
sensibles (impresiones e ideas de sensacion) que supere al espiritu. Para formar
un conocimiento es necesario que, en primer lugar, la imaginacion sea afectada
por los principios de asociacion propios del entendimiento: semejanza,
contigliidad y causalidad. Estos principios no son cualidades de las ideas, sino
las funciones por las cuales éstas se ligan en la imaginacion, fijdndola y
cualificandola, haciendo de ella una naturaleza humana. Por el principio de
semejanza, una idea particular asume el rol de representar un conjunto de ideas
similares, formando en la imaginacion una idea general; por el de contigiiidad,
un conjunto de ideas simples se unen en una idea compleja dando forma a las
ideas de sustancia y de modo; y por el principio de causalidad, una idea introduce
en el espiritu otra idea, formando la idea de una relacion necesaria. «El efecto
de la asociacion es, en los tres casos, el facil paso del espiritu de una idea a
otra» (Deleuze, Empirismo y subjetividad, 16). Los principios de asociacion
superan al espiritu en su primer momento, aquel en el que la imaginacion es tan
solo una coleccion de impresiones e ideas sensibles, convirtiéndola en una
naturaleza humana que experimenta tendencias, es decir, inclinaciones constantes
y uniformes.

2 Aqui no abordaremos el problema de distinguir entre el conocimiento que relaciona
solamente ideas, que concierne a las ciencias matematicas y cuyo criterio es la certidumbre,
y el conocimiento que relaciona ideas con objetos de la experiencia, que concierne a las
ciencias de la naturaleza y cuyo criterio es la probabilidad. Solamente consideraremos
este ultimo, puesto que constituye el campo de problematizacion a partir del cual se han
desarrollado las ciencias modernas.
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Por tanto, el pensamiento de Hume presenta una dualidad entre dos momentos
o estados del espiritu. El primero es el momento del atomismo, el estado
originario en que el espiritu es una coleccion de datos dispersos, de percepciones
distintas, cada una de las cuales tiene una existencia por completo independiente
de las demas. Y en este estado, ninglin conocimiento es posible, mucho menos
una ciencia. Desde esta perspectiva, no tiene sentido hacer una psicologia pura
o una logica pura del espiritu, a la manera de Hegel o de las investigaciones
fenomenologicas, como si las ideas, por el solo movimiento del espiritu, se
engendraran unas a otras en la unidad superior de una conciencia trascendental
capaz de comprender la razon de lo dado en su totalidad. El empirismo de
Hume sostiene, en cambio, que los datos sensibles son superados por los efectos
de los principios de asociacion, los cuales afectan al espiritu y hacen de ¢l un
sujeto, una naturaleza humana. El segundo momento es precisamente el momento
de la asociacion, de la trascendencia de lo dado, al cual pertenecen las
impresiones y las ideas de reflexion. La dualidad empirista se encuentra, por
tanto, entre las impresiones e ideas de sensacion, que remiten al momento del
atomismo, y las impresiones e ideas de reflexion, que remiten al momento de la
asociacion.

Las impresiones de sensacion solo son el origen del espiritu: las impresiones
de reflexion son su calificacion, el efecto de los principios en el espiritu. El
punto de vista del origen, segun el cual toda idea deriva de una impresion
preexistente y la representa, no tiene, por cierto, la importancia que se le
ha querido encontrar; solo da al espiritu un origen simple y evita que las
ideas tengan que representar cosas, cosas con las que se comprenderia
mal la semejanza de las ideas. La verdadera importancia reside del lado
de las impresiones de reflexion, porque éstas califican al espiritu como
sujeto. (Deleuze, Empirismo y subjetividad, 23)

Afectando al espiritu, los principios de asociacion forman las reglas generales
por las cuales éste, al convertirse en sujeto, da razon de sus creencias o de sus
juicios, es decir, manifiesta sus esfuerzos por conocer. Lo cual implica, en primer
lugar, que larazon tedrica es el efecto general de la asociacion, no su causa;
impresion de reflexion, se trata de la afeccion del espiritu que le otorga a este
una generalidad necesaria. Y ello implica a su vez que el conocimiento se
define como el vinculo entre la conjuncion constante de las percepciones en la
imaginacion y la espera de nuevas conjunciones de la misma indole en el futuro,
entre la experiencia y el habito. Este vinculo recibe el nombre de probabilidad,
la cual constituye la esencia de la razon experimental.
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No obstante, aun cuando los principios del entendimiento transforman en
naturaleza humana a la imaginacion, ésta sigue siendo para si misma una fantasia,
en tanto que efectia por su cuenta asociaciones ilegitimas, extendiendo el alcance
de los principios mas alla de los casos observables en la experiencia. Por el
efecto incontrolado de los principios de asociacion, la imaginacion no solamente
compone seres fantasticos como unicornios y quimeras, sino que también
propone generalidades infundadas que se expresan en opiniones groseras: «todos
los colombianos son violentos por naturalezay. Lo cierto es que existen creencias
ilegitimas, probabilidades no filoséficas, provocadas por habitos que desbordan
la conjuncion constante de las percepciones, sustituyéndola, ora por una
repeticion simulada por el lenguaje (lo que se dice irreflexivamente por
costumbre), ora por ocurrencias de la fantasia que confunden el objeto de la
creencia con sus circunstancias (lo que se juzga que sucedera por poderes
ocultos o causas misteriosas). Los discursos y los rituales religiosos promueven
la formacion de las creencias ilegitimas en los dos casos, tanto por las
simulaciones del lenguaje (los testimonios de los profetas), cuanto por las
confusiones de la fantasia (los milagros y todas las supuestas manifestaciones
de una voluntad divina).

Por el efecto de los principios de semejanza y contigiiidad, el espiritu adquiere
una constancia; y por el efecto del principio de causalidad, el espiritu se habitia
a establecer consideraciones generales, es decir, forma creencias o
probabilidades. Los tres principios afectan al espiritu constituyendo las reglas
por las cuales la naturaleza humana supera lo dado, vale decir, extiende sus
tendencias mas alla del conjunto de las impresiones e ideas sensibles. En este
sentido, en el orden del conocimiento el sujeto es la regla general o la impresion
de reflexion por la cual la tendencia determinada entre las ideas sensibles se
extiende mas allé de las mismas; el sujeto de la creencia tiene, por tanto, el
caracter de una regla extensiva. Pero hemos visto que la extension alcanzada
por laregla da lugar a menudo a creencias ilegitimas; hemos visto que laregla
general del habito invoca con frecuencia causalidades fantasiosas o ficticias, no
sujetas a la conjuncion constante de las percepciones en la observacion del
mundo fisico. Por esta razon, la tarea critica de la filosofia, en lo que concierne
a la formacion de las creencias legitimas y los juicios acertados, consiste en
efectuar una correccion de la extension de los principios de asociacion, mediante
la confrontacion del sujeto de la creencia y el juicio con los casos observados
como objeto de percepciones pasadas y presentes, o sea mediante la
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confrontacion del habito con la experiencia, entendida €sta como un principio
de la naturaleza humana distinto de los principios de asociacion.

Sigue en pie el hecho de que la experiencia y el habito son dos principios
diferentes, [el primero] como la presentacion de los casos de conjuncion
constante para la observacion del espiritu y [el segundo] como la union de
esos mismos casos en el espiritu que los observa. (Deleuze, Empirismo y
subjetividad, 69)

La experiencia es la dimension retrospectiva que da una estructura objetiva al
presente a partir de la observacion de los casos en el pasado; el habito es la
vision prospectiva que sintetiza esos casos, generalizandolos, en funcion de
observaciones posibles en el futuro. La confrontacion del héabito con la
experiencia procede por un cdlculo de probabilidades que constituye la fuente
del conocimiento legitimo, de las creencias justificadas y los juicios precisos: en
una palabra, de las probabilidades cientificas. Esta confrontacion, este calculo,
es la practica misma de la teoria, entendida como sistema del entendimiento.

Hemos mostrado que, de acuerdo con la lectura deleuziana de la obra de Hume,
el criterio fundamental del conocimiento de los objetos de la naturaleza es la
probabilidad, la cual puede ser ilegitimamente fundada, como se manifiesta en
la creencia religiosa, o legitimamente concebida en el sistema del entendimiento.
Sin embargo, aunque muestra en qué consiste la positividad del entendimiento
como practica de la teoria, como razon experimental, tal planteamiento del
problema del conocimiento tiene dos consecuencias negativas que esta razon
no puede explicar. La primera es que el entendimiento procede tinicamente en
extension, forma la idea de un objeto, determinando ciertas partes de la
naturaleza y aplicando a estas los principios de asociacion; pero la naturaleza
no impresiona al espiritu como un todo ordenado. «No hay todo de la Naturaleza,
no cabe descubrirlo ni inventarlo. La totalidad [de lo sensible] no es méas que
una coleccion» (Deleuze, Empirismo y subjetividad 28); por consiguiente, la
naturaleza no puede ser determinada como objeto de conocimiento, ella es
solamente la coleccion de datos sensibles a partir de la cual son determinados
los objetos como resultado de observaciones y asociaciones siempre parciales.
En sintesis, el sistema del entendimiento no asegura el conocimiento de la
naturaleza como un todo ordenado, si bien la generalidad efectuada por los
principios de asociacion presupone un acuerdo final entre estos y los poderes
desconocidos de los cuales provienen las impresiones sensibles.
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La segunda consecuencia negativa, mas importante para el planteamiento de la
cuestion de la subjetividad empirica, atafie al fundamento de la asociacion. El
sistema del entendimiento, la practica de la razon tedrica determina la asociacion
entre las ideas de sensacion, pero es insuficiente para explicar el sentido de
esta practica, es decir, su fin o su interés, en el cual reside el fundamento de la
superacion. El entendimiento explica en la practica el hecho de la superacion
de lo dado en la constitucion del sujeto de conocimiento, pero por si solo es
incapaz de explicar por qué y para qué este sujeto supera lo dado, cudl es el
interés al que obedece la asociacion de ideas en cada caso. La razon de ello es
simple: el interés no es una relacion de ideas sensibles, sino el caracter
objetivo de una pasion que da sentido a la trascendencia de esta relacion.
De aqui una subordinacion del sistema del entendimiento a los principios de la
moral, puesto que las asociaciones solo son establecidas para la satisfaccion
de las pasiones.

1.Esencia de la sociedad: la institucion

Deleuze dice: «el verdadero sentido del entendimiento consiste justamente. . .
en hacer sociable una pasion y social un interés. El entendimiento refleja el
interés.» (Empirismo y subjetividad 12). Lo cual significa que el entendimiento
da una forma objetiva a la pasion, garantizando la posibilidad de comunicarla
entre individuos proximos. Sin embargo, no hay que creer que el entendimiento
determina el interés, sino mas bien lo contrario: si el interés se refleja en la
asociacion es precisamente porque constituye su fin o su sentido, el principio
de la pasion que determina su contenido.

Referido a la satisfaccion de la tendencia individual, el interés particular recibe
el nombre de «utilidad»: una asociacion de ideas trasciende lo dado porque
resulta util para el sujeto que la establece, porque refleja, en su forma, la
tendencia de éste a procurarse un bien, un placer, y a alejarse de un mal, de un
dolor. Pero en la medida en que la reflexion del interés particular remite no
solamente a la asociacion de las ideas, sino también y ante todo a la comunicacion
entre sujetos distintos, en funcion de las circunstancias de cada uno, ese interés
recibe el nombre de «simpatia». Por simpatia, un sujeto considera lo que es til
no solamente para si mismo sino también para los demas. En este sentido, la
simpatia es el primer principio de la pasion y, como tal, la condicion natural de
lamoralidad.
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La simpatia es el principio por el cual el interés particular se refleja en el
entendimiento, extendiéndose a «la consideracion de un caracter en generaly
(Deleuze, Empirismo y subjetividad, 31). Pero esta consideracion solo se
efecttia de una manera viva, sentida, a la luz de una circunstancia presente que
limita su extension.

Esta circunstancia sera, en funcion de la fantasia, el grado, la enormidad
de la desventura, y en funcion de la naturaleza humana sera la contigiiidad,
la semejanza o la causalidad. Aquellos a quienes amamos son, segun las
circunstancias, nuestros projimos, nuestros semejantes o nuestros parientes.
En una palabra, nuestra generosidad es limitada por naturaleza; lo que nos
es natural es una generosidad limitada. (Deleuze, Empirismo y subjetividad
32)

Hay una paradoja de la simpatia segtin la cual ésta abre el interés particular a un
dominio moral, pero a la vez se encuentra limitada por las circunstancias del
sujeto que la experimenta, de manera que resulta insuficiente para extender
este dominio al todo de la sociedad. Lo cual implica que las tendencias
constitutivas de la naturaleza humana no son inmediatamente morales, sino que
la moral tiene en el principio de simpatia su condicion natural y necesaria de
existencia, pero no suficiente. En efecto, en la medida en que generaliza el
interés natural, la simpatia permite la identificacion de intereses particulares
distintos, pero en la medida en que esta limitada por las circunstancias, provoca
conflictos entre los hombres. Ningtin ser humano simpatiza por naturaleza de la
misma manera y en igual grado con todos los miembros de la especie humana.

Ahorabien, de acuerdo con Deleuze-Hume, la ventaja de concebir la simpatia
como condicion natural de la moralidad consiste, por principio, en recusar la
idea de que el hombre es un ser egoista por naturaleza. Al sostener que el
hombre es mucho menos egoista que simpatizante, el empirismo afirma que ¢l
actua para la satisfaccion colectiva de los suyos, antes que para la consecucion
exclusiva de su propio bien. Cierto que la simpatia es tan polémica como el
egoismo, pues ambos explican la imposibilidad de conciliar los intereses de los
hombres en su estado de naturaleza. Sin embargo, la diferencia entre los dos
principios radica en la concepcion de la sociedad que cada uno implica: desde
el punto de vista del egoismo, el sentido de la sociedad consistiria en limitar los
intereses particulares, en restringir las tendencias naturales individuales de tal
manera que no se perturben las unas a las otras (contractualismo); desde el
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punto de vista de la simpatia, en cambio, la funcion de la sociedad consiste més
bien en integrar esos intereses en un todo artificial que permita su satisfaccion
colectiva (utilitarismo). A la imagen negativa de la sociedad, concebida por el
contractualismo como un conjunto de limitaciones de los egoismos, el utilitarismo
de Hume opone una imagen positiva, concebida como el conjunto de medios
artificiales por los cuales las simpatias se integran.

El problema moral que Hume plantea ya no es el de la asociacion natural en la
formacion de las creencias legitimas, sino el de la integracion artificial de los
intereses en un esquema de justicia. Lo que se encuentra en el estado de
naturaleza son familias, cada una de las cuales es un conjunto de individuos
vinculados por el instinto sexual y las simpatias del parentesco. Pero los intereses
naturales de una familia excluyen los de las otras, de modo que su encuentro
desencadena la violencia. Para que las familias puedan reunirse sin destruirse
unas a otras, es necesario inventar una regla general, un esquema que incluya
sus simpatias diversas, extendiéndolas artificialmente y resolviendo su mutua
exclusion. La justicia es precisamente este esquema por el que concurren sin
contradiccion las distintas tendencias de las familias; se trata de laregla en
virtud de la cual se organiza un todo invariable que garantiza la satisfaccion
oblicua de esas tendencias. Tiene, pues, un sentido correctivo y extensivo a la
vez: corrige el sentimiento natural proporcionandole una extension moral.

La invencion de la justicia presenta dos aspectos inseparables. Su forma es la
conversacion, que sustituye a la violencia, estableciendo un sistema de las buenas
costumbres; y su contenido es el régimen de propiedad, que asegura la estabilidad
de las posesiones. Asi dispuesta, la justicia proporciona a los miembros de la
sociedad un sistema de medios a través del cual ellos pueden satisfacer
indirectamente sus intereses. Que este sistema sea inventado significa que es
convencional, no determinado por el instinto o la tendencia natural inmediata.
La conversacion es la actividad correspondiente al uso de las convenciones
mediante las cuales los hombres establecen una comunidad de creencias e
intereses, con la condicion de que cada uno supere la parcialidad de sus
inclinaciones. Y la propiedad es la convencion mediante la cual cada hombre
respeta la posesion del otro, con la condicion de que este respete la suya.
Conversacion y propiedad suponen un punto de vista comun y estable, un
interés general a partir del cual se estima la utilidad de las acciones y de los
caracteres, independientemente de las circunstancias que tornan variables a las
simpatias. El interés general es el criterio convencional del deber y, como tal, la
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razon practica que establece la realidad del mundo moral. «LLa Razon se presenta
aqui como la conversacion de los propietarios» (Deleuze, Empirismo y
subjetividad 37).

Pero el hecho de que la razon préctica produzca la obligacion moral o el sentido
del deber no implica que deje de ser una afeccion del espiritu, precisamente la
afeccion en virtud de la cual la pasion se vuelve social. El interés general es ante
todo un sentimiento y, por ello, no pierde en lo absoluto su vinculo con el
interés particular; el interés general es justamente la reflexion del interés particular
en la imaginacion, una suerte de torsion de la pasion en virtud de la cual ésta
supera sus limites naturales. Concebida de esta forma, la razon préctica es tan
solo una afeccion calmada fundada en la reflexion.

Asipues, Hume plantea el problema moral concibiendo una relacion compleja
entre la tendencia y el artificio, entre la naturaleza y la cultura. La identificacion
de los intereses particulares en el interés general, en el esquema de la justicia,
no se puede realizar en un mundo moral por medios naturales, pero la propia
naturaleza humana exige que esa identificacion se realice por medios artificiales
o culturales: las simpatias se extienden por el artificio o se destruyen por la
contradiccion; y las pasiones se satisfacen oblicuamente o se niegan por la
violencia. Lo cual implica que si bien los medios para la satisfaccion de las
tendencias son artificiales, los fines de estas tltimas siguen siendo naturales.
«La tendencia nunca se abstrae de los medios que se organizan para
satisfacerlay (Deleuze, Empirismo y subjetividad 41). Hay por tanto un tercer
momento del espiritu, el del artificio, que sefiala el movimiento por el cual la
imaginacion, convertida en naturaleza humana, inventa los medios adecuados a
la satisfaccion de sus pasiones.

Un conjunto de medios que algunos hombres inventan para la satisfaccion
colectiva de ciertas tendencias suyas es lo que se llama una institucion. La
institucion es el artificio mediante el cual se integran las tendencias en
circunstancias anticipadas que regulan su satisfaccion. Se trata de un modelo
positivo de acciones que constituye la esencia de la sociedad. En este sentido,
la institucion no se confunde con la ley, puesto que ésta es, al contrario de
aquella, una forma de limitar acciones. «Socialmente, la ley no es, pues, primera,
supone una institucion a la que limita» (Deleuze, Empirismo y subjetividad
42).
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Sin embargo, aunque la institucion sea establecida para la satisfaccion de la
tendencia, ella no se explica por la tendencia misma. La formay el régimen de
cada institucion son determinados, no por la tendencia que satisfacen, sino por
la consideracion de las circunstancias mas convenientes para satisfacer esta
ultima. Si hay instituciones diferentes para la satisfaccion de una misma tendencia
(técnicas de produccion del alimento, métodos culinarios y rituales de
alimentacion, por ejemplo), es porque tal consideracion de las circunstancias
varia de una sociedad a otra.

Nos basta, de cualquier modo, presentir esto: lo que explica a la institucion
no es la tendencia, sino la reflexion de la tendencia en la imaginacion...
La imaginacion se revela como una verdadera produccion de modelos
extremadamente diversos: las instituciones son determinadas por las figuras
que trazan las tendencias, segun las circunstancias, cuando recaen en la
imaginacion, en una imaginacion sometida a los principios de asociacion.
(Deleuze, Empirismo y subjetividad 45)

Lo que determina a la institucion es justamente la imaginacion que, regulada
por los principios de asociacion, refleja el vinculo de la tendencia con las
circunstancias posibles de su satisfaccion. Esto explica por qué el esquema de
lajusticia, entendido como el todo de la sociedad, nunca se refiere a individuos
concretos, sino a cualquiera de los sujetos que se encuentre en las circunstancias
anticipadas por dicho esquema.

Deleuze-Hume distingue tres dimensiones simultaneas de la institucion, a saber,
su establecimiento, su determinacion y su modificacidon o correccion. La
institucion se establece por el interés o por la utilidad; se determina por la
imaginacion que refleja el interés en relacion con las circunstancias en que puede
ser satisfecho; y se corrige cuando se presenta una falta de adecuacion entre el
sujeto real del interés y la situacion reflejada en la imaginacion. En el caso de la
institucion de justicia, el interés por el cual se establece es la estabilidad de la
posesion o la propiedad, que se determina en los derechos de posesion inmediata,
ocupacion, prescripcion y sucesion, y que se corrige mediante los actos de
promesay transferencia.

Dado que el fundamento de la institucion de justicia es un interés general mucho
menos vivo que el interés particular, ella precisa de la institucion del gobierno,
la cual le proporciona un apoyo. Los gobernantes avivan el interés general, la
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estabilidad de la posesion, asumiendo la justicia «como el bien de sus vidasy
(Deleuze, Empirismo y subjetividad 48). Hacen del interés general su interés
mas proximo, mediante la invencion de condiciones objetivas bajo las cuales
los gobernados se ven impelidos a creer en dicho interés, tanto como éstos
sienten sus propios intereses particulares. «Segiin Hume, el Estado no tiene
que representar el interés general, sino que hacer del interés general un objeto
de creencia, al darle, aunque mas no sea mediante el aparato de sus sanciones,
esa vivacidad que naturalmente tiene para nosotros solo el interés particulary.
(Deleuze, Empirismo y subjetividad 48). La institucién del gobierno se
establece, pues, por las condiciones que aseguran la lealtad de los gobernados,
y se determina por la larga posesion, la accesion, la conquista y la sucesion de
la soberania. Y si los gobernantes llegaran a abandonar su interés inmediato en
la observancia de la justicia, convirtiendo la ley en el medio de satisfaccion de
sus propias pasiones en detrimento del interés general, entonces la resistencia
al régimen corregiria legitimamente la institucion del gobierno.

Pero, segiin Hume, la sociedad enfrenta un ultimo problema, el de la escasez
de los bienes, problema agravado por el hecho de que la formacion de las
grandes propiedades engendra la desigualdad entre los hombres. Por
consiguiente, es necesaria la institucion del comercio, la cual brinda un
complemento de la justicia y del gobierno, en la medida en que incrementa la
actividad productiva de todos los asociados, impidiendo la violacién a la
propiedad y la insubordinacion al Estado. Para Hume, la institucion del comercio
se establece por el interés de la prosperidad, la cual se determina por la
circulacion monetaria y la formacion de un capital de trabajo, y se corrige por
los mecanismos de compensacion que el Estado efectua entre los distintos
sectores productivos de la sociedad civil.

Justicia, gobierno y comercio son las reglas generales que instituyen el mundo
de la cultura o de la moralidad, un mundo social que, como se puede notar en
la exposicion de tales reglas, es inventado mediante actos esencialmente politicos.
Pues, como dice Deleuze siguiendo a Hume, la «verdadera moral no se dirige a
los nifios en el seno de la familia, sino a los adultos en el seno del Estado. No
consiste en cambiar la naturaleza humana, sino en inventar condiciones objetivas
artificiales tales, que los malos aspectos de esta naturaleza no puedan triunfary
(Emprisimo y subjetividad 47).
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2. El gusto como criterio fundamental

Hemos visto, con Deleuze, en qué consisten el sistema del entendimiento y el
sistema de la moralidad en la filosofia de Hume, como el primero plantea el
problema del conocimiento, como el segundo plantea el problema de la cultura
o de la sociedad, asi como también la manera en que el primero estd
subordinado al segundo. En ambos, los analisis de Deleuze-Hume muestran
que el espiritu se convierte en una naturaleza humana en virtud de principios
que lo afectan y hacen de €l el sujeto de reglas generales.

De un lado, por los principios del entendimiento, el espiritu se supera a si mismo,
supera la dispersion de lo dado como sujeto de creencia, adquiriendo una
constancia y una uniformidad que lo conducen a prever la unioén probable de
percepciones futuras segtin la conjuncion de las percepciones dadas en el pasado
y el presente. Y el andlisis de esta cuestion denuncia las aplicaciones ilusorias,
fantasiosas, de la asociacion de ideas, para mostrar en qué consiste su aplicacion
acertada en el conocimiento de los objetos como calculo de probabilidades.
De otro lado, por los principios de la pasion y la moral, la naturaleza humana
corrige la parcialidad que la caracteriza, hace sociable sus pasiones como sujeto
de invencidn, instituyendo los medios artificiales que las extienden mas alla de
sus limites naturales y las satisfacen oblicuamente. Y el analisis de la cuestion
moral rechaza las teorias que conciben los derechos naturales y el contrato
como esencia de la sociedad, denunciando que estas proyectan una imagen de
lamisma seguin un principio negativo, puramente limitativo (la ley), para proponer
en cambio una teoria del artificio o de la convencion seglin la cual la esencia de
la sociedad es la institucion, es decir, un modelo de integracion de intereses y
acciones diversos.

Sometidos a la critica empirista, el sistema del entendimiento ensefia en qué
consiste la practica legitima de la teoria, mientras que el sistema de la moralidad
muestra en qué consiste la teoria legitima de la practica. Y dada la subordinacion
del primero al segundo, el sentido de ambas cuestiones es, ante todo, practico;
el espiritu se constituye en sujeto segiin reglas generales, cree en la existencia
de los objetos e inventa un mundo de la cultura, en la practica y para la practica.
Ahorabien, todo lo expuesto hasta aqui muestra que el horizonte de la practica
es laimaginacion, de suerte que el problema esencial del empirismo se formula
asi: ;en qué consiste el proceso por el cual la imaginacion se halla facultada
para formar las reglas generales que orientan su actividad? La regla general se
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concibe en principio como la unidad de la reflexion y la extension en la
imaginacion. Pero es preciso distinguir dos tipos de reglas, unas determinantes,
mas extensivas que reflexivas, por las cuales la imaginacion generaliza el alcance
de las ideas de reflexion més alla de las circunstancias en las que estas surgieron;
otras correctivas, mas reflexivas que extensivas, que adaptan la aplicacion de
las primeras a situaciones excepcionales, particulares, convirtiéndolas en objetos
de una casuistica de la imaginacion.

De todas maneras, sea determinante o correctiva, la regla es el reflejo o la
reflexion de la pasion en la imaginacion. Lo cual implica que la pasion no afecta
al espiritu, sin que el espiritu refleje o reflexione a la vez esta pasion que lo ha
cualificado. En virtud de esta segunda determinacion, el espiritu reproduce la
pasion mas alla de las condiciones actuales en que ésta se produce; le
proporciona «todo un dominio artificial, mundo de la cultura, donde [1a pasion]
puede proyectarse en imagen y desplegarse sin limites. El interés reflexionado
supera su parcialidad» (Deleuze, Empirismo y subjetividad 54). El reflejo de
lapasion en la imaginacion le confiere a la primera una imagen, al mismo tiempo
que le otorga a la segunda una pasion propia. La regla general es precisamente
la pasion de la imaginacion.

De aqui la formacion de tres tipos de regla, previas a la formacion de las reglas
del entendimiento y de la moralidad. Se trata de los criterios a partir de las
cuales estas ultimas seran constituidas. El primero de estos criterios es la regla
de gusto, por la cual el sentimiento supera su inestabilidad para convertirse en
juicio estético. A diferencia del juicio tedrico, el juicio estético no exige que la
pasion reflejada o reflexionada se adapte a los objetos reales, le basta imaginarla
en cualquier circunstancia posible.

Conque, el gusto es sentimiento de la imaginacion, no del corazén. Es una
regla. Lo que da fundamento a una regla es la distinci