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En este trabajo intento mostrar que la idea del Estado que Cohen defiende se funda en
la integracion de las tradiciones judia y alemana. En primer lugar, analizo la tesis de
Cohen respecto de la influencia mutua de las dos culturas a lo largo de la historia
alemana, expuesta en su conferencia Deutschtum und Judentum (1915). Finalmente intento
mostrar la presencia de esta tesis en las ideas de la autoconciencia y del Estado de la
Ethik des reinen Willens.
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In this paper I try to show that the idea of the state, that Cohen defends, is based in
the integration of the jewish and german traditions. In the first place, I analyze the
thesis of the mutual influence of the two cultures along the german history, exposed
in his conference Deutschtum und Judentum (1915). Finally, I try to show the presence ot
these thesis in the ideas of the selfconciousness and of the state of the Ethik des reinen
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ermann Cohen ha elaborado una teoria del Estado que fue de gran

inspiracion y guia para el ala revisionista de la socialdemocracia alemana de

fines del siglo XIX. Sin embargo, las diferentes interpretaciones que ha recibido
su teoria no dejan totalmente en claro los motivos y razones que llevaron a Cohen a
sostener su ideal de un Estado socialista, es decir una forma de democracia deliberativa
fundada en un cierto igualitarismo en lo econémico y en el acceso universal a la
educacion. Los principales estudiosos de la obra de Cohen acenttian el rol que jugo su
experiencia como miembro de la minoria judia, excluida en gran medida de la vida
publica en tiempos de Bismarck. Desde este punto de vista, Cohen habria defendido
la idea de un Estado inclusivo y tolerante de las diferencias, como una estrategia
para defender a sus hermanos de fe y procedencia.'

Es conocida la impugnacion de Cohen del sistema prusiano de votacion por clases
(Dreiklassenwahlrecht), que es consecuencia logica de su defensa encendida del sufragio
universal, considerado como conditio sine qua non para la realizacion de toda democracia
deliberativa, porque nadie puede saberse representado por legisladores a quienes no
ha podido elegir. En este marco, P. Schmid sostiene la misma hipétesis que H. Holzhey
(1993), E. Winter (1980), H. Liibbe (1958) y (1963), asi como S. Schwarzschild (1956).
Con sus propias palabras:

Como judio emancipado, Cohen reconoce al Estado como la tinica posibilidad para los judios de
convertirse en miembros plenamente valiosos de la comunidad constituida legalmente. El elogio que
hace Cohen del Estado es el elogio de un Estado en el cual las minorias étnicas y religiosas pueden
convertirse en ciudadanos que tienen el mismo valor que los demds. Este Estado es el lugar de la
emancipacion precisamente de los judios, porque ‘sin ley no hay ninguna personalidad libre’ (E, 118).
De alli que el Cohen judio ponga su esperanza en el Estado de derecho prusiano y en su evolucion,
porque este misno otorgd a los judios la plena ciudadania desde la misma fundacion del reino.?

Estas lecturas no llevan poca parte de razon, si consideramos el clima politico y
cultural en el que Cohen tuvo que vivir y desarrollar su obra. Cohen experimentd en
carne propia los efectos de la furiosa ola de antisemitismo que se impuso en la
Alemania de fines de 1870.

I. La disputa del antisemitismo

Para hacerse una idea de la atmdsfera opresiva en la que vivian los judios, basta
con considerar algunos sucesos desagradables que ocurrieron en aquel entonces. Por

1 Ver. Holzhey, (1993), 27-28; Winter, (1980), 333-334. Acerca de la superacién de las pretensiones
hegemonicas de la religion en la universalidad del Estado, Ver. Liibbe, (1958), 234; (1963), 240.
Para la cuestién de la neutralidad estatal, ver Schwarzschild, (1956), 216.

“Als emanzipierter Jude erkennt Cohen im Rechtsstaat die einzige Moglichkeit der Juden, vollwertige
Mitglieder der rechtlich verfassten Gemeinschaft zu werden. Cohens Staatslob ist das Lob fiir einen
Staat, in dem die religiosen und ethnischen Minderheiten vollwertige Biirger werden konnen. Dieser
Staat ist der Ort der Emanzipation gerade der Juden, denn ,ohne Gesetz keine Freiheit, und ohne die
im Gesetz bestehende Gemeinschaft keine freie Personlichkeit’ (E, 118). Daher setzt der Jude Cohen
seine Hoffnung auf den preussischen Rechtsstaat und auf dessen Entwicklung, weil dieser seit der
Reichsgriindung den Juden die volle Staatsbiirgerschaft zugestand” (Schmid, 1993, 77).
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ejemplo, Treitschke declar6é que le parecia indignante que continuamente llegaran
judios de Polonia que s6lo se dedicaban a vender ropa, pero que con el tiempo llegarian
a dominar los periddicos y las bolsas de valores del pais. Algunas organizaciones
politicas pedian publicamente que se les quitara a los judios el derecho al sufragio, se
les examinara periddicamente para renovar su permiso de trabajo, se los obligara a
bautizarse segtn el ritual cristiano, etc.?

Este odio fue tomando forma a partir de la acciéon de organizaciones politicas
tales como el Christlichsoziale Partei, fundado por el predicador Adolf Stoecker. También
en Marburg florecieron organizaciones estudiantiles antisemitas, tales como la Verein
deutscher Studenten (fundada a fines de 1880), o la organizacion de Otto Bockels,
sumamente poderosa en aquel entonces. Ejercié mucha influencia sobre los
estudiantes la publicacion del panfleto de Bockels Die Juden, die Konige unserer Zeit (Los
judios, los reyes de nuestro tiempo), que fue distribuido por los mismos estudiantes.*

Cohen mismo se vio obligado a participar, en calidad de perito, de un proceso
judicial contra un acto de antisemitismo. Se trat6 de la demanda del rabino Leo Munk
contra el docente Ferdinand Fenner, quien en una alocuciéon de mitin afirmé que el
Talmud exige a los judios que traicionen a los cristianos. Del lado de los antisemitas fue
convocado como perito el orientalista Paul de Lagarde (de Goéttingen), mientras que por
parte de la comunidad judia fue llamado Cohen. Contra la débil y escasamente informada
argumentacion de Lagarde, Cohen sostuvo, apoyandose en citas de los textos sagrados,
que la religion judia es una religién de la humanidad y no ya de una nacién particular.
Por lo tanto, el Talmud jamas podria prescribir que se traicionara a los extrafios, sean
estos cristianos o de otra religion. El proceso culmind con la condena de Fenner a dos
semanas de prisién mas el pago de las costas del juicio.’

Como bien apunta Palmer, el caso de Fenner estuvo mal planteado judicialmente
desde el comienzo. La cuestion no era si la religion judia permitia o no que se estafara
o robara a los cristianos, sino mas bien el problema consistia en si Fenner habia
insultado o no a la comunidad judia en su discurso. De alli la improcedencia de la
consulta a Cohen y a de Lagarde, en calidad de peritos.®

Pero la cuestién judia alcanzo el status de debate académico recién con ocasiéon
del articulo de Treitschke, “Unsere Aussichten” (“Nuestras perspectivas”), publicado
en 1879 en los Preussische Jahrbiicher (Anales prusianos). Alli Treitschke, preocupado por
la masiva inmigracion de judios polacos, exigia la asimilacion total de los judios a la
Alemania cristiana de la época. En este articulo llegd a afirmar que ellos son los
causantes de todas las desgracias de la Alemania de la época (“die Juden sind unser
Ungliick”)”. Pocos intelectuales tomaron posicion contra Treitschke, lo cual puso en

Geismann, (1993), nota al pie de la 370.
Sieg, (1994), 154.

Sieg, (1994), 156-157.

Palmer, (2006), 50-53.
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evidencia el rechazo que existia frente a las tradiciones y la cultura judia.

Cohen reacciond con vehemencia frente al articulo de Treitschke con su
“Bekenntnis in der Juden Frage” (“Declaracion sobre la cuestion judia”, 1880), donde
negaba toda diferencia substancial entre el judaismo y el cristianismo. La semejanza
entre ambas religiones se fundaba, en opinién de Cohen, en su profesion de fe en un
tnico Dios, garantia de lamoralidad. El rasgo definitorio del judaismo seria la legalidad
inherente a su religiosidad, cuyo ejemplo paradigmatico es la Tord misma. Justamente
la valoracion de la legalidad seria también, en opinion de Cohen, un elemento central
de la tradicion y la cultura alemanas.® Cohen defendia la germanidad de los judios y
minimiz¢ el peligro del antisemitismo, lo cual le valié el reproche de sus hermanos
de fe. Cohen propuso incluso que el descanso sabatico sea trasladado al dia domingo,
para integrar de algiin modo el calendario judio al de la comunidad cristiana; esta
propuesta provocd un enérgico rechazo en su comunidad.’

Contra la intencion de Cohen de fusionar el judaismo y la germanidad,
Rosenzweig malinterpretd su Religion der Venunft aus den Quellen des Judentums (Religion
de la razén a partir de las fuentes del judaismo), afirmando que alli Cohen rompid con el velo
del idealismo y abandond la buisqueda de la sistematicidad, reemplazandola por los
sentimientos nacionales y religiosos judios.’ Por el contrario, Cohen intent6 en
algunos escritos de circunstancias refutar la teoria de que los judios alemanes
pertenecerian a una raza diferente de las de sus conciudadanos, a partir de
consideraciones tales como el efecto homogeneizante que tuvo sobre el organismo de
todos los alemanes, incluidos los judios, el hecho de haber vivido en las mismas
condiciones climaticas durante tantos siglos."

Pero es necesario admitir que Cohen nunca defendi¢ la politica de asimilacion
violenta que pedian los antisemitas. En un texto publicado en 1890, es decir 10 afios
después del Antisemitismusstreit con Treitschke, Cohen se oponia enérgicamente a la
conversion compulsiva de los judios al cristianismo. Esto significaria, argumentaba
Cohen, una traicién a la fidelidad a la propia fe y a las propias raices culturales.”? Su
lucha por la preservacion de la identidad judia no fue obstaculo para que se opusiera
al sionismo de Buber. Contra éste, consideraba que la esencia del judaismo es su
caracter itinerante, que es la causa de su universalidad moral caracteristica, e implica
que la Palestina de todo judio es el mundo entero y no un territorio particular.”

Cassirer tuvo que enfrentar también una Antisemitismusstreit. El redactor responsable
de los Kant-Studien, Bruno Bauch, publico en 1917 en esta revista un articulo sobre el

7 Sieg, (1994), 148.

8 Wiedebach, (1997), 47-48.
9 Sieg, (1994), 151-152.

10 Zank, (2006), 1-2.

11 Wiedebach, (1997), 42.

12 Wiedebach, (1997), 44.

13 Wiedebach, (1997), 35.
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concepto de nacién (“Uber den Begriff der Nation”), donde advertia respecto del peligro
que representaba la comunidad judia para el mantenimiento de la unidad de la cultura
alemana. El caracter nacional, sostenia Bauch, se fija ante todo en el suelo y la sangre
(Boden und Blut). Cassirer escribié un articulo polémico que no fue publicado en la revista,
y por esta razon solicitd la retractacion publica de Bauch.

Dado que la retractacion nunca tuvo lugar, Cohen y Cassirer abandonaron la
Sociedad Kant, a lo que le siguid la retirada de otros miembros. Finalmente, Bauch
debidé renunciar a su cargo en la revista, no sin antes victimizarse en una nota
publicada en enero de 1917 en el periddico Panther, donde se presentd como el blanco
de la censura judia. Bauch fue apoyado por varios colegas, y el mismo Heimsoeth le
escribié a Hartmann en febrero de 1917 que opinaba que los Kant-Studien se habian
finalmente judaizado.™

Ademas Cassirer tuvo serios problemas para ingresar a la carrera académica a
causa de su condicién de judio. Windelband decidié no apoyar su nombramiento en
Strassburg precisamente por esta causa. De alli que Natorp le escribiera a Gérland
en 1902, que le parecia deprimente tener que dar la razén a Cohen acerca del
antisemitismo imperante, cuando se esforzaba permanentemente por calmarlo,
intentando convencerlo de lo contrario.”

Pero la oposicion de Cohen al nacionalismo extremo convivio en €l con un ardiente
patriotismo. En medio de la Primera Guerra Mundial tuvo lugar en Alemania un
movimiento de ideas que legitimo la guerra en base a la superioridad cultural, politica
y moral alemana sobre los paises aliados. Por eso se la denominé como la “guerra de
los espiritus” (Krieg der Geister). Cohen participé activamente de este movimiento
nacionalista, orientado a levantar el animo de la poblacién sumida en la guerra,
sobre todo con el dictado de una serie de conferencias en diversos centros intelectuales,
inclusive en Marburg, de donde se habia retirado ya en 1912.

Entre ellas, fue famosa su “Uber das Eigentiimliche des deutschen Geistes” (“Sobre
la particularidad del espiritu aleman”), pronunciada en la Sociedad Kant de Berlin
en octubre de 1914. Las “ideas de 1914”, como también se denomino a este movimiento,
en realidad encerraban una notable heterogeneidad de puntos de vista. Estos iban
desde la estimacién de la “profundidad” de la cultura alemana (cimentada sobre el
cultivo de la interioridad, desde Lutero en adelante), frente a la superficialidad de la
cultura anglosajona (utilitarista y empirista), hasta la idea de la superioridad del
socialismo aleman por sobre la democracia liberal de mayorias propia de los ideales
del oeste.

En este tiltimo caso, se valoraba la idea socialdemocrata de la formacion moral
del ciudadano para una identificacion con los objetivos del Estado y la obediencia

14 Sjeg, (1994), 400-402.
15 Sjeg, (1994), 335.
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consciente y responsable de sus leyes, frente a la idea liberal de un egoismo universal,
con su pragmatismo consecuente en el ejercicio de la ciudadania.'® Cohen, al igual
que otros judios, se entusiasmaba con la idea de que la participacion activa de los
judios en la guerra constituia una muestra clara de patriotismo, que haria posible la
supresion de las barreras que el antisemitismo habia puesto a su integracion a la
vida de la nacién. De alli su oposicion decidida al sionismo, como una corriente que
buscaba aislar a la comunidad judia del resto de los alemanes. En 1914 firm¢ junto
con 300 notables judios una declaracion del “Comité Anti-sionista”. Cohen estaba
embargado de tal optimismo, que llegé a solicitar a la oficina de relaciones exteriores
en 1915 apoyo financiero para dictar una serie de conferencias en EEUU, con el fin de
mejorar la imagen de Alemania en el extranjero, mostrando la civilidad, la libertad
y la humanidad que reinaban en la nacién."”

Cohen justificé también la participacion de Alemania en la Primera Guerra
Mundial, presentandola como una guerra para acabar con las causas de la guerra en
general. Es decir, como una forma de establecer el reino de la razén sobre el mundo,
mision que le estaba histéricamente reservada a Alemania por su tradicion
humanista, de Lutero y Kant en adelante. Cohen veia a Alemania como la nacién que
puede realizar el ideal moral universalista kantiano, y consideraba que esto la
convertiria en la educadora de la humanidad.'

Esta actitud positiva que Cohen demostré permanentemente frente a la nacion
alemana estaba acompafiada del deseo de que su comunidad judia sea finalmente
integrada como miembro de pleno derecho. De alli que su defensa de laidea de nacién
estuviera matizada con el rechazo de un nacionalismo excluyente que divorciara
germanidad y judaismo para siempre.

Delo que se ha argumentado hasta aqui puede verse que las interpretaciones que
he mencionado mas arriba han sefialado con acierto la necesidad que experimentd
Cohen de dar forma tedrica a su lucha por la equiparacién de derechos del pueblo
judio y el resto de los alemanes. Sin embargo, considero que esta lectura no toma en
consideracion aspectos de tipo sistematico-filoséfico que estan a la base de la teoria
coheniana del Estado. Es de destacar que el estudio de H. Wiedebach (1997) ha
profundizado en el rol que juega el concepto de nacion en esta teoria, sobre todo en
relacion a la virtud de la humanidad, que constituye un puente entre la ética y la
estética.

En este trabajo me propongo ir mas alla del valioso trabajo de H. Wiedebach,
sondeando la concepcién que Cohen tenia de las relaciones entre la germanidad y el
judaismo, para luego reconstruir las consecuencias filosoficas que de alli se
desprenden. En particular, me centraré en el analisis del idealismo aleman, entendido

16 Sieg, (1994), 375-377.

17 Sieg, (1994), 394-397.

18 Wiedebach, (1997), 22, 129-131. Curiosa interpretacion, por cierto, de los escritos de Kant sobre la
Paz Perpetua y del abierto cosmopolitismo de su propuesta.
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como un aporte del judaismo a la germanidad. Esto significa que la ética kantiana, y
el ideal socialista que Cohen toma de ella, serian la culminacién de la integracion
entre la germanidad y el judaismo, y su fruto filoséfico mas maduro. Con esta tarea
en mente, intentaré mostrar que la teoria del Estado de la Ethik des reinen Willens no
responde a intereses puramente estratégico-instrumentales de Cohen, en orden a
proteger a su comunidad judia de toda suerte de atropellos y exclusiones, sino que es
parte de una concepcién mas profunda y compleja sobre el rol historico y cultural
que han jugado la cultura judia y la germanidad.

II. La germanidad y el judaismo

Cohen pronuncié en 1915 la conferencia “Germanidad y Judaismo” (“Deutschtum
und Judentum”), con ocasién del rebrote de antisemitismo en la Alemania de la Gran
Guerra, en la que, paradojicamente, los judios con los demas alemanes peleaban
codo a codo en las trincheras.” Por lo tanto, el texto esta dirigido tanto contra los
antisemitas como contra los sionistas, que negaban también toda comunidad a los
judios y los alemanes, en nombre de la nacion originaria a la que el pueblo israelita
debia retornar.?’

En este texto, Cohen constata que, ya desde sus primeros momentos, la
germanidad estuvo intimamente unida con el judaismo. En tiempos de la antigua
Roma, dice Cohen, los judios ya se habian asentado en las riberas del Rin y tomaron
parte en la vida de la primitiva Germania. En los siglos posteriores se fundaron en
territorio aleman las principales escuelas judias (las de Mainz, Worms, Speyer, entre
otras), que ejercieron una influencia incomparable sobre los centros judios de todo el
mundo, en especial de Europa y América.?!

La vinculacién del judaismo con la germanidad fue tan intensa que resistio a las
persecuciones crueles y a las expulsiones sucesivas del territorio aleman en tiempos
de la peste negra. En efecto, una vez transcurridos algunos afios luego de su expulsion,
los judios retornaban a su patria alemana. La participacion de los judios en la poesia
medieval, tanto en la poesia mistica como en el Minnesang, pone en evidencia esta
conexion con el espiritu del pueblo en que se habian asentado.?? Esta unién se
profundizé con la obra de Moses Mendelssohn, quien eligié a la lengua alemana para
dar continuidad al judaismo y preservar su doctrina. En una época se lleg6 a afirmar
que la doctrina judia viene de Alemania, tanto como antes habia provenido de Sion.”

Pero la unién profunda entre el judaismo y la germanidad se ha efectivizado
sobre todo gracias a la Reforma luterana y al idealismo aleman. Cohen determina a
la germanidad y al judaismo a partir del andlisis de una cultura comun a estas dos,

19 DyJ, 292-293.

20 DyJ, 291; 299-301.
21 DyJ, 253-254.

22 DyJ, 254.

23 Dy, 260.
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que de algin modo las une y les confiere una intima afinidad. Se trata de la cultura
griega, y en especial de la filosofia platonica. El punto de contacto entre el judaismo y
la filosofia griega puede ubicarse en épocas del exilio voluntario del judaismo en
Alejandria. Filon de Alejandria pertenecié a aquel movimiento de judios alejandrinos
que buscaban una sintesis entre ambas culturas. Filon tom¢ del platonismo el
concepto de Logos, entendido como la mediacion entre Dios y el hombre.** Ya en este
momento fundacional el judaismo entrd en una relacion de comunién profunda con
el cristianismo, porque este ultimo parte de la afirmaciéon de que Cristo es el Verbo
encarnado, es decir el Logos o Palabra de Dios, en la medida en que constituye una
mediacién entre lo divino y lo humano.”

Cohen entiende al concepto de Logos como la razéon humana. Tanto el judaismo
como el cristianismo sostienen, desde el punto de vista de Cohen, que sdlo el ejercicio
libre de la razén puede ayudarnos a llegar a Dios. La tltima raiz del concepto de razén
se encuentra en la teoria platonica de las Ideas. Cohen interpreta el concepto platonico
de Idea en términos de hipdtesis, interpretacion que luego hard famosa su discipulo
Natorp.?® De acuerdo con esta perspectiva, la Idea platdnica no puede ser entendida
como opuesta al conocimiento sensible, ni como un ente eterno e inmutable, una
substancia siempre idéntica a si misma.” Por el contrario, se trata de la actividad
misma de la razon que produce los conceptos y las hipotesis cientificas a partir de si
misma.?

Este concepto de la razén que pone el origen del conocimiento en si misma es
retomado por Martin Lutero, en su teoria de la justificacion de las creencias religiosas.
En el contexto de la Reforma Protestante, el creyente debe aceptar sélo aquellas verdades
alas que llega por el trabajo auténomo de su propia conciencia.?’ De alli 1a exigencia de
la libre interpretacion de la Biblia, y la discusion de toda la dogmatica catdlica, como
una estructura impuesta desde fuera a la conciencia por el poder eclesiastico.®

Martin Lutero consideraba que las instituciones eclesiasticas, como por ejemplo
el celibato sacerdotal o los diferentes sacramentos, no podian ser aceptados sin mas,
sino que necesariamente debian pasar por el tamiz critico de la razén. Es decir, que
solo la razon misma puede presidir el tribunal que juzgue la legitimidad de los
poderes establecidos.® Es sabido que so6lo algunas instituciones eclesiasticas

2
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Du], 237. Sobre Filéon de Alejandria, ver ErW, 111, 210 ss., 335.

Duj, 238.

Para un estudio exhaustivo de la interpretacion particular del concepto platénico de Idea en el
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sobrevivieron al examen de la conciencia luterana. Cohen considera que, de este
modo, el Protestantismo trae por primera vez al espiritu auténtico de la germanidad
a su realidad histdrica, porque la germanidad puede ser entendida sélo como una
cultura idealista.®? Esto quedara en evidencia si se recorre la historia de la filosofia
alemana, desde Nicolas de Cusa hasta Kant, pasando por Leibnitz.

Pero en realidad esta idea no es exclusiva del luteranismo, sino que puede
remontarse a los textos sagrados del judaismo, en particular hasta los salmos, que
fueron traducidos magistralmente por Lutero. En las fuentes del judaismo Dios
aparece como el Autor del Ser, que invita al hombre a que lo sirva libremente, motivado
solamente por el amor a su Creador.* Pero este servicio libre sélo puede ser realizado
desde el discernimiento critico, esto es desde la conciencia vigilante que solo confia
en si misma. Aqui no tiene la tltima palabra la certeza de tipo cientifico, sino mas
bien aquella que depende de la conciencia moral, porque sdlo ésta tltima puede
decidir si tal o cual institucién o idea esta de acuerdo con el servicio al Dios de la
justicia.* Por lo tanto en el judaismo la ética no queda excluida de la religiéon como
una mera disciplina secular, sino que mas bien esta integrada en el discernimiento
mismo que esta a la base de la vida religiosa.

Esto es caracteristico también de la Ilustracion alemana, que no seculariza
totalmente a la ética sino que la pone en intima relaciéon con los problemas de la
religion, siempre segtin la lectura de Cohen.* El concepto mismo de autonomia, que
es central en el contexto de la Ilustracion, tiene sus raices en la idea de la pureza del
alma, que aparece repetidamente en los salmos. Esta idea consiste en que el hombre
nunca puede perder la pureza de su alma, sin importar lo contaminada que pueda
estar por sus pecados.* La razén de esto es que el hombre sélo puede ser tal en tanto
que conserva su conciencia moral, es decir su capacidad de juicio critico auténomo.

Por eso en la tradicion judia no hay contradiccion entre los mandamientos, es
decir la Ley de Dios, y la libertad de la conciencia moral de cada uno. Cohen considera
que en las fuentes del judaismo esta implicita la distinciéon kantiana entre el sujeto
meramente individual y aquella persona que se somete voluntariamente a aquella
legislacion universal que se ha dado a si misma.” De este modo, la ética kantiana
constituye una mediacion entre la germanidad y el judaismo, en una instancia de
integracion de lo mejor de las dos tradiciones.

La ética kantiana dio vida a lo mejor de las tradiciones alemana y judia, en el
ideal del socialismo, que exige el tratamiento de la persona como un fin en si mismo,

32 Du], 241. Para el concepto de idealismo en Cohen, Ver LrE, VIII, XII, 6, 251, 289, 297, 303, 305, 320,
457, 462 ss., 594-, 480, 500 ss., 594-595, 598, 600, 606.

33 Dyj, 244.

34 DuJ, 242-243.

35 Dyj, 243.

36 Dyj, 245.

37 Duj, 246.
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y nunca como un medio.*® El ideal judeo-germano del socialismo le permite a Cohen
impugnar el capitalismo salvaje, que trata al obrero como un mero medio para el
enriquecimiento del empresario o de las clases que gobiernan al Estado. De acuerdo
con esto, Cohen propone un sistema de cooperativas, donde los obreros controlen el
proceso de produccidn y puedan tener acceso a una vida digna.* De este modo, Kant
entiende a la humanidad como un ideal que trasciende al egoismo de cada sujeto
individual hacia el objetivo de la construccion de una comunidad integrada por
todas las personas morales.*” La subjetividad comun a todos los ciudadanos es el
Estado, en cuya vida los individuos toman parte por medio de la legislacién.!

Este tipo de subjetividad pertenece a la tradicion idealista alemana pero esta
también en consonancia con la tradicion biblica.** Ernst Cassirer ha hecho referencia
a esta profunda conviccion de su maestro en las palabras siguientes, pronunciadas
frente a su tumba el 7 de abril de 1918:

Cuando Moisés se coloca frente a Dios en la zarza ardiente, y le pregunta con qué nombre
debe denominarlo a Dios, cuando el pueblo le pregunte cémo se llama el Dios que lo ha
enviado, Dios le responde con las siguientes palabras: “Yo seré, el que soy. Diles que “yo soy’
te ha enviado a ellos’. En esta alta abstraccion del “yo’, en esta concepcién de la persona
apartada de toda cosificacién, en esta superacion de todo lo sensible y de toda figuracion por
medio del principio espiritual de la personalidad, se enraiza la fuerza auténtica del monoteismo
v su mision universal.*®

La cultura alemana representa entonces un momento fundamental en el
desarrollo del judaismo universal mismo; de este modo, Alemania es la patria del
alma y la religién de todo judio, tanto como lo es Israel. Esto implica que los judios de
todo el mundo estan vinculados por obligaciones de piedad hacia el Estado aleman,
como su tierra originaria.* Pero también el Estado aleman esta obligado a incluir
como ciudadanos de pleno derecho a los judios que viven dentro de sus fronteras, en

38 Du], 263.

39 ErW, 305. Cohen retom¢ las reflexiones de su maestro Lange en torno a la importancia del
cooperativismo. Lange habia fundado en Duisburg una cooperativa de consumo, previendo la
fundacién mas tarde de una cooperativa de produccién. En su periddico, Lange abogé intensamente
por un sistema estatal de créditos para financiar tanto las cooperativas obreras como las agrarias.
Asimismo, exigi6 una reforma agraria, a partir de la division de los latifundios pertenecientes a los
Junkers (Van der Linden, 1988, 295).Acerca de la influencia de Lange en Cohen en relacion al
cooperativismo, Ver. Schwarzschild, (1956), 219.

Acerca del concepto de humanidad en la ética de Cohen, Ver ErW, 82, 251, 294, 485, 493, 557.
Du], 270; ErW, 245.

Du], 266. Cohen trata sistematicamente esta cuestion en ErW, 55, 146, 214, 235, 405, 496.

“Als Moses am brennenden Dornbusch vor Gott steht, und als er fragt, welchen Namen Gottes er
nennen solle, wenn das Volk ihn frage, wie der Gott heifle, der ihn gesandt habe, da antwortet ihm
Gott mit den Worten: "Ich werde sein, der ich bin. Sage ihnen, der “Ich bin’ hat mich zu euch
gesandt’. In dieser letzten und hochsten Abstraktion des ‘Ich’, in dieser vor allem Dinglichen
abgewandten Erfassung der Person, in dieser Uberwindung alles Sinnlichen und Bildlichen durch
das reine geistige Prinzip der Personlichkeit wurzelt die eigentliche Kraft des Monotheismus und
seine weltgeschichtliche Mission.” (Cassirer, 1918, 70).

44 Du], 274.
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virtud del aporte substancial que el judaismo ha hecho a la nacionalidad alemana
misma. Esto exige, entre otras cosas, la proteccion de los judios que estudian en las
universidades alemanas, impidiendo que sean excluidos arbitrariamente de las
asociaciones estudiantiles, que por los afios en que Cohen ensefaba tenian un claro
corte antisemita; tampoco deberia permitirse de alli en adelante que los profesores
judios sean insultados y difamados gratuitamente por la comunidad académica.*
Sera inadmisible también la practica extendida en aquellos dias, consistente en
presionar a los judios para que se conviertan al cristianismo, a cambio de privilegios
y favores estatales.*

Pero la inclusion de los judios en la vida estatal es sélo una parte de la inmensa
tarea que tiene ante si el Estado aleman, a la hora de realizar histdricamente la idea
moral de la humanidad. Mas fundamental atin es la eliminacién de las asimetrias
sociales y econdmicas, la garantia a todos los ciudadanos alemanes del acceso a la
educacion, etc.”” Es decir, que sdlo la realizacion del Estado socialista llevara a su
plenitud tanto a la germanidad como al judaismo, aunque no podra tratarse del
desarrollo de un Estado tomado aisladamente, sino mas bien de una federacién de
Estados.*®

A esta comunidad juridica internacional le esta reservada la puesta en practica
del ideal moral de la humanidad. Si el socialismo no es cosmopolita, no sera un
socialismo en lo absoluto.” Pero esto vale también en sentido contrario, porque una
federacion de Estados sdlo sera posible si cada uno de estos Estados esta construido
de acuerdo con el ideal socialista. La razén de esto es que la guerra es generalmente
provocada por intereses de grupos econémicos que se apoderan del Estado y lo obligan
a responder a sus exigencias.”

3. El problema de la autoconciencia

Como hemos visto hasta aqui, Cohen se considera como un heredero de la tradicion
del idealismo alemadn, en particular de la filosofia kantiana. Si se toman en cuenta el
concepto de germanidad y de judaismo que he expuesto mas arriba, podra darse con
uno de los motivos fundamentales de su adhesion a esta tradicion filoséfica. Pero
Cohen sostiene un concepto particular de idealismo, que es necesario aclarar.

Retomando lo dicho en la seccidén anterior, el idealismo se caracteriza ante todo
porque construye sus teorias a partir de una hipdtesis, concepto que Cohen atribuye
a Platon. Esto significa que la filosofia solo puede apoyarse en la actividad
autoproductiva del pensamiento, lo que le impide partir de los datos de los sentidos

45 DyJ, 278-279.
46 DyJ, 280.
47 DyJ, 282-283.
48 DyJ, 286.
49 DyJ,, 287.
50 DyJ, 289-290.
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o de determinadas tradiciones culturales impuestas por la comunidad a la que uno
pertenece o de creencias religiosas fundadas en la mera autoridad eclesiastica.”" Por
el contrario, la filosofia idealista debe partir de la ciencia, como una construccién
fundada en la mera razén.”

En el caso de la filosofia tedrica, Cohen tiene su fundamento firme e inconmovible
en la ciencia matematico-natural de su tiempo, fundada en el calculo infinitesimal.®
Pero a la hora de fundamentar su filosofia practica, Cohen se enfrenta con una
situacion mas compleja, porque no encuentra un candidato inequivoco al titulo de
ciencia fundamentadora de la ética. La psicologia presupone el concepto de
humanidad, pero no puede dar cuenta de él por si misma, por lo que necesita de la
ética yno alainversa.* Lo mismo ocurre con la sociologia, que parte de una serie de
normas que deben regir la vida social pero no puede tematizarlas sin ayuda de la
filosofia moral.”® Por otro lado, la historia se ocupa sélo de los grandes hombres y no
de toda la humanidad, lo que impide la fundamentacion de la ética universalista que
Cohen esta buscando.*

Finalmente, Cohen escoge al derecho como la ciencia fundante de la ética, porque
tiene la universalidad y necesidad que esta disciplina filosofica requiere.”” El derecho
se aplica a todos los ciudadanos sin distincion, porque en tultima instancia es el
producto de su actividad legisladora en el Parlamento, por medio de sus
representantes en el Poder Legislativo. Es decir, que la ley es el producto de la voluntad
libre y la razén practica de quienes luego se someteran a sus dictados. Pero no es s6lo
la universalidad del derecho lo que motivé la decision de Cohen de construir su ética
sobre esta ciencia. También ha jugado un rol central su caracter necesario. Este se
funda en que, una vez que una ley ha sido promulgada, adquiere independencia
respecto de las voluntades empiricas y particulares de los legisladores y los
ciudadanos que ellos representan, si bien la ley es el resultado de la expresion de
estas mismas voluntades individuales. Es decir, que la voluntad juridica expresada
en esa ley podra ser alterada sélo por medio de otro acto juridico, también
independiente de los caprichos de las voluntades cambiantes de los ciudadanos (por
ejemplo, la anulacién de esa ley, o su reemplazo por otra, etc.). Por lo tanto, la ley no
podra ser sino como es, lo que significa que es necesaria. La universalidad y la
necesidad de la ciencia del derecho la convierten, a los ojos de Cohen, en algo semejante
a la ciencia matematico-natural de la época.

Entonces el derecho debe estar en condiciones de responder al problema

51 Ge trata del concepto de fundamentacion (Grundlegung). Ver ErW, 85, 266, 284, 428-430, 436, 512.

52 [rE, 19 ss., 23, 425 $5.589, 599. Ver la interpretaciéon de Cohen del método trascendental kantiano
en KTE, 93-110.

53 LrE, 32-33, 123-125, 129, 132-135, 165.

54 ErW, 29, 40.

55 ErW, 41.

56 ErW, 30 ss.

57 Por esta razén Cohen denomina al derecho como la matematica de las ciencias sociales (ErW, 66 y
436).
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fundamental de la ética, que es la correlacion entre el individuo y la universalidad de
la ley.”® Para lograr este objetivo, el derecho debe proveer a la ética de alguna forma
de subjetividad que haga posible esta relacion. Se trata del concepto de autoconciencia,
que juega un rol central en la ética de Cohen, quien la busca en el concepto mismo de
Estado, entendido como la totalidad del sistema del derecho, porque incluye tanto a
quienes producen el derecho como a sus destinatarios.”

Sin embargo, no es una empresa facil fundamentar el concepto del Estado, porque
es necesario examinar en primer lugar una categoria que no se aviene del todo con el
concepto idealista del derecho que Cohen defiende. Se trata de la figura de la
comunidad, que revestia una gran importancia en la jurisprudencia de la época en
que Cohen redactd su ErW. Para hacerse una idea del influjo ejercido por esta nocion
baste con recordar que von Savigny fundamento al Estado en el espiritu del pueblo
(Volksgeist), es decir en una comunidad prepolitica de lenguaje, tradiciones culturales,
etc.® Por eso Cohen considerd inevitable discutir el concepto de comunidad, que
tiene de por si un caracter extrajuridico, para poder finalmente fundamentar al
Estado en el pensamiento puro de la ciencia del derecho. De este modo, Cohen intento
arribar a un concepto idealista de Estado, que esté en comunién con lo mejor de la
germanidad y el judaismo, tradiciones con las que se identificaba profundamente,
seglin vimos en la seccién anterior.

4. La critica del concepto de comunidad

Este punto muestra inequivocamente que la motivacion principal de Cohen, para
adoptar el ideal del Estado democratico de derecho, estaba dada por su necesidad de
fundamentarlo en la tradicion idealista y kantiana, que €l consideraba de ascendencia
germano-judaica. Es decir, que el examen de su discusion del concepto de comunidad
puede dejar en evidencia que Cohen tenia razones mas profundas para defender un
Estado de cufio universalista que la mera necesidad de garantizar la inclusién de su
pueblo judio minoritario en la Alemania de aquel entonces. En lo que sigue intentaré
reconstruir los momentos fundamentales de la argumentacion de Cohen en este punto.®!

En primer lugar, el concepto de comunidad supone aquello que Cohen denomina
como el prejuicio de la particularidad, es decir la afirmacién de que lo particular
puede ser conocido con independencia del concepto universal.®* Se trata de la tesis de
que el concepto universal es el producto de la suma de los elementos individuales

58 ErW, 65.

59 Dicho de otro modo, el ideal de Cohen significa, como afirma Schwarzschild, que “eventualmente
la distincién entre los que ponen las reglas y aquellos que las obedecen puede ser eliminada, que las
personas pueden darse las reglas a si mismas en una democracia completa” (“eventually the distinction
between ruler and ruled will be obliterated, that the people will rule themselves in a complete
democracy”; Schwarzschild, 1956, 219).”

60 Cohen criticé explicitamente la teoria de von Savigny en ErW, 250 ss.

1 Cohen se ha ocupado del concepto de comunidad en repetidas ocasiones a lo largo de su ErW (76,
219, 237-239, 241, 249-250, 256, 268 ss., 433, 484, 489, 576).

62 Erw, 234.
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que, en primer lugar, se han observado empiricamente. Es decir que quienes defienden
el concepto de comunidad como el medio para la realizacion de la autoconciencia, en
ultima instancia afirman que lo particular es lo tinico verdadero, y que lo universal
es un mero derivado suyo.

La comunidad es el concepto de una totalidad, que no representa un salto
cualitativo respecto de las particularidades que la integran, sino que es simplemente
la unidad de la multiplicidad de todas ellas. Por ejemplo, el concepto de tal o cual
nacion como una comunidad, no es otra cosa, segiin Cohen, que el de un conjunto
integrado por todos los individuos que tienen una cierta caracteristica en comun,
tal como el lugar de nacimiento, el idioma, determinados rasgos étnicos o la
pertenencia a alguna tradiciéon cultural. La comunidad, entonces, es una mera
adiciéon que unifica la pluralidad de sus elementos, pero sin agregarles ningin
rasgo nuevo que los constituya en una realidad auténoma e independiente de sus
caracteristicas facticas.

Dicho de otra manera, Cohen sostiene que, sin el conocimiento previo del
individuo en tanto que tal, no puede accederse nunca al concepto de la totalidad de
los individuos, o sea a la idea de la comunidad. Pero el individuo seria accesible
directamente por medio de la sensacion. Por lo tanto, la sensacion debe preceder y
fundamentar al pensamiento. Esta es la raiz epistemoldgica del prejuicio de la
particularidad, que Cohen quiere desarmar, para luego poder atacar el concepto de
comunidad.

Ahora bien, para criticar el prejuicio de la particularidad, es necesario recurrir a
la clasificacion de los tipos de juicios de la LrE. En esos textos, Cohen intenta demostrar
cudl es la relacion que debe existir entre el pensamiento y la sensacidn, si lo que se
busca es producir el conocimiento puro, o sea la ciencia matematico-natural.

Enrealidad, la LrE defiende una relacion entre el pensamiento y la sensacién, que
es inversa a la que se da en el prejuicio de la particularidad. Cohen identifica al
conocimiento con el conocimiento puro, es decir, el conocimiento que es producido
exclusivamente a partir de si mismo, sin referencia a ninguna realidad dada de
antemano. El conocimiento es pura actividad, y no puede contener en si pasividad
alguna. Pero admitir que el conocimiento comienza con la sensacion significaria
afirmar que depende de una serie de objetos dados previamente e independientes de
él, 1o que es lo mismo que decir que el conocimiento no seria puro.

Por lo tanto, el conocimiento s6lo comienza con el pensamiento. El altimo
fundamento del conocimiento cientifico esta constituido, en realidad, por los juicios
de las leyes del pensamiento (die Urteile der Denkgesetze), el primero de los cuales es el
juicio del origen.®®

83 LrE, 79-93, 104, 117, 124-127, 137, 179 ss., 237, 393, 455, 583 ss., 587 ss. Las vicisitudes en la
interpretacion de este principio pueden seguirse en Stolzenberg, (1995), y Mayerhofer, (2004).
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Los juicios de las leyes del pensamiento son juicios constitutivos del conocimiento
puro, porque determinan la calidad del pensamiento cientifico, es decir, las reglas que
debe cumplir para no dejar de ser tal. La sensacion, en cambio, pertenece a la clase de los
juicios de la metodologia, que simplemente regulan los pasos que deben seguirse en el
procedimiento de la investigacion cientifica.* Un momento fundamental de los juicios
de la metodologia es la medicion de la magnitud intensiva, que es el objetivo del juicio de
larealidad efectiva (Das Urteil der Wirklichkeit).® Por lo tanto, la sensacion juega un papel
secundario en la teoria coheniana del pensamiento puro. Por esta razon, Cohen rechaza
el prejuicio de la particularidad y con él el concepto de comunidad, porque éste se funda
en aquél. Este es el motivo de la siguiente afirmacion

La auténtica desgracia de la I6gica consiste en que no se quiere dejar valer a la particularidad
como un problema exclusivamente metodoldgico. Por eso se desliza subrepticiamente la
particularidad y se desplaza al pensamiento del conocimiento. Por un lado, se plantea que el
pensamiento no podria producir ni indagar la particularidad; para eso seria necesaria la sensacion;
por otro lado, se dice que la sensacion no necesitaria del pensamiento para la particularidad;
para ello estaria la sensacion, y ella seria suficiente. Toda oposicion contra el idealismo y su
suficiencia se enraiza en este error; en la caracterizacion légica de la particularidad.®®

Este error metodoldgico cobra relevancia moral si se lo aplica a la discusién del
concepto de comunidad, porque pone en evidencia su imposibilidad de abarcar a
todos los sujetos que quieran participar de ella. Si se aparta al pensamiento de su
funcién fundamentadora y se coloca en su lugar a la sensacion, entonces el concepto
de comunidad puede sustituir al de persona juridica, pero también desaparecera la
idea de una voluntad comtin a todos sus miembros, para dar lugar a una relaciéon de
mera adscripcion. Es decir, los miembros de la comunidad no pertenecen a ella a
causa de su cumplimiento de determinadas reglas comunes a todos, sino mas bien en
base a la posesion de ciertas caracteristicas que pueden establecerse facticamente.

Segtin Cohen, en el patriotismo es posible advertir “el déficit de universalidad”
del concepto de comunidad, porque esta posicion lleva a que el individuo se cierre en
la particularidad de su nacion, es decir, del conjunto de quienes comparten
determinadas caracteristicas, y excluye, como si fueran sus enemigos, a quienes no
pertenecen a ella.”

64 [rE, 404-616. Los juicios de la matematica y la ciencia matematico-natural contienen, en la terminologia
de Cohen, “naiven Kategorien”, es decir, categorias que proveen de los fundamentos para la constitucién
del objeto de la experiencia cientifica (LrE, 431). Los juicios de la metodologia, en cambio, permiten dar
un paso mas y establecer las condiciones de la tarea de la investigacion cientifica (LrE, 429). Esto es, en
los juicios de la metodologia se trata del modo en que la ciencia obtiene nuevos conocimientos y
amplia su horizonte.

LrE, 454-501.

“es ist das eigentliche Ungliick der Logik, dass man die Einzelheit nicht lediglich als ein Problem
der Methodik gelten lassen will. Daher schleicht sich die Empfindung ein und verdrangt das Denken
der Erkenntnis. Einesteils meint man, das Denken konne die Einzelheit nicht ergeben und nicht
ermitteln; dazu bediirfe es der Empfindung; andernteils meint man es aber so, dass es fiir die
Einzelheit des Denkens nicht bediirfe; dazu sei eben die Empfindung da; und die allein zuldnglich.
So wurzelt aller Gegensatz gegen den Idealismus und seine Zuldnglichkeit in diesem Fehler; in der
logischen Charakteristik der Einzelheit.” (ErW, 234).

67 Ver. la cuestion del colectivismo en: Giinther, (1971), 159.
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Otro error que suelen cometer quienes defienden el concepto de comunidad frente
al de persona juridica, es afirmar que la comunidad es mas apta para representar al
sujeto universal de la ética, porque se funda en una relacién factica entre los sujetos,
que es armonica y los cohesiona fuertemente.®® En esta concepcion juega un rol
importante la analogia con la comunidad religiosa, signada por la armonia entre sus
miembros, o sea la idea un regnum gratiae.” Cohen argumenta que, por el contrario,
los grupos sociales caracterizados por laidea de la comunidad -tales como la familia,
el pueblo, la clase social, etc.- suelen estar signados por el antagonismo y el conflicto
entre ellos mismos.

Cohen piensa en las rivalidades entre las familias, en las luchas de clase, o en los
conflictos entre las mayorias y minorias raciales o religiosas, que conocia de cerca,
por pertenecer a una familia judia de la Alemania decimonodnica.” La unidad de la
comunidad esta siempre en peligro por los enfrentamientos que su existencia misma
conlleva. Cuando el individuo se integra en una comunidad no suele dejar de lado su
egoismo, para ponerse al servicio de objetivos comunes, sino que, antes bien, estos
objetivos pretendidamente colectivos son un disfraz de su autointerés.

El modelo de la comunidad se ha mostrado entonces poco idéneo para dar cuenta
de la autoconciencia, como una forma de subjetividad universal, que pone en relacion
a cada individuo con todos los demas por medio de leyes elaboradas por todos.

5. El Estado como persona juridica

Una vez que Cohen ha rechazado el concepto de comunidad para
fundamentar el concepto de Estado, recurre a la figura de la persona juridica. Esta
figura legal consiste en una voluntad artificial, es decir, puramente juridica, que es
analoga a una persona fisica, porque puede realizar muchas operaciones similares,
tales como comprar, vender, endeudarse, premiar determinados comportamientos
y castigar otros, etc.”! Pero lo caracteristico, desde el punto de vista de Cohen, es la
capacidad que tiene de regular sus acciones por medio de disposiciones establecidas
por sus mismos integrantes.”” El modelo de persona juridica que Cohen tiene en

68 Estos argumentos de Cohen ganan mucha actualidad si se los considera en relacién con el debate

entre universalistas y comunitaristas morales.
69 Ver. ErW, 238.
70 ErW, 241.
71 ErW, 229. Ver Giinther, (1971), 135. El concepto que se utilizaba para expresar esta idea en Europa
antes del siglo XIX era el de persona moral (por ejemplo, en Puffendorf). Otras expresiones que se
utilizaban para dar a entender la naturaleza no sensible de la persona juridica corporativa eran:
persona ficta, persona repraesentata, persona intellectualis, persona imaginaria, persona artificialis, persona
mystica o persona composita (Winter, 1980, 318).
La idea de una democracia econdmica ha ejercido influencia en algunos tedricos contemporaneos.
Por ejemplo, Van der Linden considera pertinente la aplicaciéon del imperativo categérico a la
democratizacién de la toma de decision en las empresas, en consideracién de la eliminacién de
muchos de los males que provoca la estructura corporativa de las empresas. Por ejemplo, se
solucionarian o mejorarian muchas situaciones que los obreros nunca consentirian, tales como un
sistema de salud deficiente, los bajos sueldos, las politicas de privacidad invasivas, etc. Del mismo

72
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mente es el de la cooperativa, considerada por Gierke como perteneciente a la tradicion
propia del derecho aleman.”

La cooperativa consiste en la voluntad de todos los cooperantes expresa en el
documento del Estatuto, que regula el modo en que se votara en el futuro, es decir el
modo en que esta voluntad comun misma se expresara de alli en adelante. Esta
voluntad es universal porque se aplicara a todos aquellos miembros que la han
producido. Pero también es necesaria, porque no puede ser modificada
caprichosamente a causa de algin cambio azaroso en las voluntades empiricas de
los cooperantes, sino que mas bien debe seguir una serie de procedimientos, que
estan expresados en el Estatuto mismo.

Es decir que la persona juridica cumple con los requisitos de universalidad y
necesidad que Cohen reclama para la ética como disciplina filosofica, y por lo tanto
para su concepto del Estado. De este modo, la persona juridica juega un rol modélico
en la teoria del Estado de Cohen, y le permite darle un caracter idealista y kantiano,
es decir germano y judio a la vez, segtin vimos al comienzo de este trabajo. Utilizando
esta figura legal, Cohen defiende la idea de un Estado en el cual cada ciudadano
participe en la legislacién por medio de la actividad de sus representantes en el
Parlamento. Se trata de la idea de un socialismo kantiano o ético, en la linea del ala
revisionista de la socialdemocracia alemana liderada por Eduard Bernstein.”

La ciencia del derecho entonces es aquel ambito de la cultura en el que se manifiesta
la autoconciencia, es decir aquella subjetividad en la que estan inextricablemente
unidos cada individuo con la universalidad de la ley moral, que basicamente consiste
enrespetar el derecho de los demés a autolegislarse y participar en la persona juridica
del Estado.” La categoria de la autoconciencia exige necesariamente la inclusion de

modo, las empresas deberian incorporar en su toma de decisiones a los miembros de la comunidad,
en caso de que éstas afecten su vida, provocando contaminacion ambiental, destruyendo el patrimonio
histérico de la comunidad, asi como otra clase de prejuicios (Van der Linden, 1998, 220-221). Otros
beneficios que Van der Linden considera que se desprenderian de una democracia empresarial serian
el bajo incentivo que tendrian las empresas para expandirse continuamente, porque sus ganancias no
aumentarian necesariamente, dado que la expansion implicaria la contratacion de mas empleados y la
necesidad de repartir las ganancias con ellos. Esto implicaria que las empresas tendrian en realidad
poco tamario, lo cual es indispensable para la puesta en practica de una democracia deliberativa en la
institucion que sea. La division de las ganancias entre los empleados disminuiria el afan de lucro de las
empresas en general, y podria traer como consecuencia que los empleados se tomaran mas tiempo
libre y trabajaran un poco menos, lo que jamas se podria esperar en una corporacién dirigida por
algunos ejecutivos. Asimismo, las decisiones de la empresa tomarian en cuenta cada vez mas las
necesidades del ciudadano promedio, dado que serian hombres de esta clase social quienes tomarian
las decisiones fundamentales. Es decir, si se contamina el medio ambiente las consecuencias no las
sufrira seguramente el ejecutivo que puede comprarse una casa en una zona de buena calidad de vida,
sino mas bien el empleado que no tiene mucho poder de decision a la hora de elegir una vivienda (Van
der Linden, 1998, 229-230).
Remito al andlisis de Winter, (1980), 299-310, que atin no ha sido superado hasta el presente.
Cohen consideré ya desde sus primeros escritos a Kant como el verdadero fundador del socialismo
aleman (EmkN, 112). Ver. el comentario de Meyer en (1993), 261.
75 Acerca de la recepcion en la ErW de la idea kantiana de la humanidad como fin en s{ mismo, Ver Van
der Linden, (1994), 149-155.
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todas las minorias en la toma de decisiones propia de la vida estatal. De este modo,
también la minoria judia queda resguardaba de toda forma de maltrato y coacciéon
arbitraria en el ideal de Estado que Cohen propone, considerado como la culminacion
de la integracion entre la germanidad y el judaismo.
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