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Resumen

JFilosofia para cudl ciudadania? Desde una perspectiva inicial de reconstruccion
de la préctica como profesora de filosoffa y a partir de la perspectiva tedrica de
Lipman de la filosoffa para nifios, se presentan algunas disquisiciones alrededor
de la ensefnanza de la filosofia en torno a jqué tipo de filosofia se quiere ensefiar?
y (qué tipo de ciudadania queremos ejercer? Sefiala como llega a pensar una
concepcion de mundo, de hombre, de sociedad y de ciudadania; asi mismo esboza
una mirada deconstructiva del poder en la ensefianza de la filosofia y su
implicacién en la profesionalizacion del filésofo en las sociedades de control.
Desarrolla un cuestionamiento sobre las novelas de cardcter filoséfico y
problematiza algunos de los resultados del proceso de la educacion racionalizadora
y la “Mcdonalizacién” de la vida cotidiana en el mercado.

Palabras clave: Ensefnanza de la filosoffa, ciudadania, Programa filosofia para
nifios, regulacion de la vida civil.

Abstract

Philosophy for what citizenship? From an initial perspective of the reconstruction
of practice as teacher of philosophy and from the Lipman’s theoretical perspective
of philosophy for children, we present some meditations around the topic of
philosophy teaching. What kind of philosophy do we want to teach? and what
type of citizenship do we want to practice? This article examines the way in
which we arrive at a conception of world, man, society and citizenship; also, it
poses a deconstructive analysis of power in the teaching of philosophy and its
implications in the professionalization of the philosopher in control societies.
Furthermore, it examines philosophical novels and questions some of the results
in the process of rationalizing education and “McDonaldization” of daily life in
the market economy.

Key words: philosophy teaching, citizenship, philosophy for children, regulation
of civil life.
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Introduccion

Inicié mi trabajo como investigadora haciendo un andlisis de mi propia prictica
como profesora de filosofia para adolescentes. La escuela donde tuve la
oportunidad de experimentar mi propuesta de ensefianza de la filosofia era
extremamente exigente con relacion a los planes de ensefianza y de clase. Asi,
nosotros, profesores de esa institucion privada de ensefianza, constantemente
hacfamos informes justificando, didactico-pedagdgicamente, nuestra prictica
en el salon de clase. Esa exigencia de la propuesta pedagdgica de la escuela
me llevé a transformar mi practica en objeto de estudio. Sistematicé y justifiqué
tedrica y pedagdgicamente algunos de los planes de ensehanza que yo utilizaba
en esta institucion. Ese estudio estd en mi tesis de maestria con el titulo:
Experiencia de Filosofia.

Ese andlisis de mi prictica me llevé a mirar también hacia otras propuestas de
ensefianza de filosofia. Entonces comencé a estudiar el Programa Filosofia
para Nifos de M. Lipman, filésofo norteamericano que creé un programa
completo de educacion de filosoffa para nifios, desde muy pequefios, con
manuales y materiales didacticos. El programa de Lipman entra en Brasil en la
década de los ochenta; en esta década yo hacia estudios de pregrado en filosofia,
en la Universidad de Sao Paulo (USP), y seguia el curso de Préctica de
Ensefianza de la Filosofia con el profesor Celso Favaretto, que nos propuso la
lectura y el andlisis del programa de Lipman, comparandolo con los libros
didécticos de filosofia escritos por brasileros. En la discusion en clase nosotros,
los alumnos, rechazamos por unanimidad el programa de Lipman. El programa
no nos parecié adecuado para la realidad brasilera, porque tenfamos en esa
época un fuerte rechazo a cualquier modalidad de ensefianza que viniera de
Estados Unidos. En esa década adn estaba fresca la memoria de que los
americanos entrenaron nuestros policias en el “arte” de la tortura. Suponiamos
en Lipman una intencion subrepticia de moldear nuestras conciencias.

En 1996, cuando resolvi hacer de la propuesta de Lipman el objeto de estudio
de mi doctorado, ya conocia el programa: pensaba analizar su recepcion en
Brasil. Asi, ya habia leido casi todos los trabajos de Lipman y casi todo lo que
tenfamos sobre €l en Brasil. Y confieso que, inclusive, yo misma ya habia
usado algunas estrategias pedagdgicas del programa del norteamericano.
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Para la recoleccion de datos sobre la recepcion del programa de Lipman en
Brasil participé en los cursos para profesores que el Centro Brasilero de Filosofia
para Nifios (CBFC) ofrecia en Brasil (esa entidad es autorizada por Lipman
para la divulgacion de su trabajo y para el entrenamiento de profesores), en los
encuentros realizados por el grupo e hice un levantamiento estadistico sobre la
penetracion del Programa en las escuelas brasileras. De este trabajo resulté un
informe con el cual me califiqué para proseguir con la tesis.

Desde aquel andlisis del programa de Lipman, hecho como estudiante de
Filosofia, en la década de los ochenta, yo, ingenuamente, ponia el trabajo de
Lipman bajo sospecha; alimentaba una oposicion tedrico-ideoldgica al
programa de Lipman, oposiciéon que me gustaba referir con el término: “mala
voluntad”.

Esa “mala voluntad” me llevé a intentar entender mejor el programa y al
filosofo. Fui, entonces, hasta la ciudad de Montclair, en New Jersey, Estados
Unidos, para hablar con €l personalmente. Cité también para un encuentro a la
profesora Ann Sharp, responsable de la cimentaciéon pedagdgica de la
metodologia del Programa de Filosofia para Nifios. Lipman me recibi6 en su
sala, en la sede del IAPC (Institute for the Advancement of Philosophy for
Children), en la Universidad de Montclair, y Ann Sharp me recibi6 en su casa.
Lipman fue extremadamente gentil; él es un hombre de habitos extremadamente
simples (no tiene television en su casa), lo que se podia percibir hasta en la
sede de su Instituto: una casa pequefia, antigua, de madera, perdida en medio
de un bosque y distante de los otros predios modernos de la Universidad. Pude
entrevistarlo con mucha tranquilidad. Entretanto, con mucha elegancia, él no
respondié a ninguna de mis preguntas que sonaron provocativas, cComo una en
la cual yo sugeria una relacion entre algunos aspectos de su programa y su
origen judaico. De ninguna forma €l se porté como un gringo enemigo, como
un agente del capitalismo monopolista, y, al contrario, me parecié antes bien
intencionado, como Thoureau.

La profesora Ann Sharp me invit6 a su casa. Fui recibida por su esposo, que en
el momento de mi llegada cocinaba un espagueti para muchos estudiantes de
filosoffa extranjeros, a los cuales la pareja hospedaba, y que estaban todos
conversando sobre filosofia, sentados en el jardin, cada uno hablando en su
propio idioma. Fui llevada a una sala muy agradable y Mrs. Sharp mand6 que
me ofreciesen vino, uvas y queso. Mientras esperaba, ansiosa, por ella, vi encima
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de la chimenea un pequeio cuadro, bordado en lana, probablemente hecho por
un nifio, donde se lefa algo como “Love is all”. Asi que Mrs. Ann entr6 en la
sala, se puso en pie a mi lado, no permitié que yo me levantase, colocando su
mano sobre mi cabeza, y asi permanecié hasta terminar nuestra conversacion,
que dur6 apenas algunos minutos.

Ese unico dia en Montclair fue suficiente para que yo perdiese completamente
las certezas que animaban mi investigacion. Mi teoria de la conspiracion
norteamericana cayo por tierra. Pasé a preguntarme: ;co6mo un sefior de dulces
ojos azules, con Mal de Parkinson, sentado en una silla simple con un gato en
sus piernas, podria ser un “maligno enviado por el maldito capitalismo
norteamericano” para dominar las mentes ingenuas de nuestros niflos
tercermundistas? ;Coémo una sefiora catdlica, que recibe a cualquiera en su
mesa y en sus jardines, podria ser también una agitadora contra la emancipacion
intelectual y politica de nuestros nifios?

De cierta forma, vi en Montclair la comunidad de pensadores que Lipman
proponia en su Programa y que era también la comunidad propuesta por Epicuro,
derrochando tranquilidad. Senti alli lazos de amistad por los otros y por el estudio,
asi exactamente como la tradicion filos6fica nos habia ensefiado que debia ser la
actividad filoséfica original. En ese momento puse mi tesis en duda; pasé a
cuestionar, no el programa de Lipman, sino mis criterios de juicio: ;qué es lo
que mis ojos quieren ver?, ;qué es lo que mis 0jos son capaces de ver? Me hice
a mi misma la pregunta original de toda filosofia. Pregunta recurrente, pero esta
vez estaba siendo hecha por mi, a mi misma. La pregunta central que ahora me
hacia era: ;por qué puedo ver dos cosas diferentes en el mismo objeto?

Para responder a esa pregunta abandoné el rumbo que venia siguiendo en la
produccion de mi investigacion de doctorado; abandoné todos los nimeros y
las estadisticas. De la preocupacion con la recepcion del programa de Lipman
en Brasil pasé a buscar entender la ensefianza de la filosoffa como formacién
de cierta vision de mundo. Me interesaba ahora entender a qué vision de mundo
servia la propuesta de Lipman, buscando descubrir qué individuo €l pretendia
formar. Pasé a pensar en el Programa Filosofia para Nifios como un programa
educativo complejo, que envuelve una concepcion de mundo, una concepcidon
de hombre, una concepcién de sociedad y de ciudadania. Pensé poder estar
ahi, a pesar de mi mala voluntad para con Lipman: teniamos puntos de vista
diferentes.
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Para poder, entonces, contraponerme a Lipman puse mi atencion a mi propia
vision de mundo. ;Cudl serfa la concepcion de mundo, la concepcién de hombre,
de sociedad y de ciudadania que mi préctica de profesora de filosofia dejaria
trasparecer? En otras palabras: ;jcudl seria mi punto de vista?, ;de donde estaria
yo hablando? o, como dirfa Foucault: ;cudl mi lugar en ese discurso? Pasé
entonces a analizar mas mi propia formacion en filosofia y el curso de Filosofia
de la Facultad de Filosofia de la Universidad de Sao Paulo, buscando encontrar
la génesis de mis propios criterios de juicio, buscando entender bajo qué
principios fui yo misma disciplinada.

Paso ahora a anotar, resumidamente, los resultados de ese andlisis, que se
encuentra completo en mi tesis de doctorado: Empresa de Filosofia.

1. La filosofia en la creacion de la universidad paulista

A inicios del siglo pasado, en la década de los veinte, Brasil fue marcado por la
construccion de una cultura politica liberal, por la intencién de objetivar los
trazos distintivos de su nacionalidad, en la direccion de la democratizacion de
las manifestaciones de opinion y de la institucionalizaciéon de la practica
electoral. En este momento el poder oligdrquico usa la escolarizacion como
estrategia para acumulacion de dividendos politicos y como posibilidad de
asociar el trabajo intelectual sistemdtico al de su proyecto de hegemonia politica.
Estamos, entonces, viviendo el inicio de la industrializacion, de la urbanizacién
y de la intervencion del Estado en la cultura. Sérgio Buarque, de Holanda, nos
dice, en Raizes do Brasil, que con la decadencia del mundo rural aparecen
nuevas élites, que eligen nuevos simbolos de distincion: el cultivo de la
imaginacion y las lecturas francesas'.

Y para abarcar ese programa simbdlico la élite paulista prepara la fundaciéon
de la Universidad de Sao Paulo, en 1934, y la creacion de la Facultad de
Filosoffa, Ciencias y Letras. Esas dos instituciones seran vistas por la élite
paulista como un lugar privilegiado para la produccién de nacionalidad, la

' Por eso es revelador que una de las preocupaciones centrales del DIP (Departamento de
Imprenta y Propaganda) en la época del Estado Nuevo haya sido la de invertir la musica
popular brasilera por la tendencia a la exaltacion de la burla de las reglas, incentivando por
todos los medios la valorizacion del trabajo (Oliven, 1984: 49).
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diseminacion de la unidad nacional® y la creacién de racionalidad civica®. Uno
de los grandes mentores de la Universidad de Sdo Paulo fue Fernando de
Azevedo; éste intelectual, muy importante en el drea de la educacion en Brasil,
veia en la educacion el locus privilegiado para la construccion de la ciudadania
y de la nacionalidad; decia: “La democracia consiste, practicamente, no en el
‘gobierno del pueblo por el pueblo’, que en dltimo andlisis es una ficcidn, sino
en el gobierno por elementos directamente ‘tomados’ del pueblo y preparados
por la educacion. No hay salvacién para la democracia sino en la eleccion y
por la eleccién de capacidades™.

Analizando la fundacion de esa universidad, dice el profesor Florestan
Fernandes que la universidad irfa a preparar los talentos y suministrar
alternativas précticas de preparacion de personal de alta calidad intelectual
para los cuadros administrativos, personal docente de diversos niveles, ademas
de una redefinicién de la cultura y de la ideologia’. Aqui vemos una élite usando
la escuela como recursos de poder. En esa escuela se hard la produccion tedrica
y la formacion de funcionarios capaces de transmitirla. Fernando de Azevedo
(nos ensefia el profesor Alfredo Bosi) muestra la creencia en la capacidad de
transformacion de la realidad por la escolarizacién y por la posibilidad que
ella da de concentrar en espacios cerrados y por largos afos multitudes de
nifios y jovenes abiertos para la recepcion de ideas, conceptos y hébitos.

El programa politico-pedagdgico-cultural que envolvié la creacién de esa
universidad paulista presté modelos de racionalidad y précticas civilizadoras,
de sociedades ya mds experimentadas y bien sucedidas en esa empresa.
Juzgaban los fundadores de nuestra nacionalidad que teniamos mucho ain
que aprender, y no habia ningin demérito en recibir la ayuda, siempre
disponible, de la intelectualidad de élite internacional. Para eso la Facultad de

El entendimiento de la Universidad como una forma de poder para formar y reproducir las
élites dirigentes conduce a la interpretacién de su proyecto como parte integrante de un
proyecto de hegemonia cultural y politica (Cardoso, 1982: 58-59).

(...) la creacién de la Universidad de Sdo Paulo es mucho menos el producto de un
‘movimiento educacional renovador’, o el producto de una sucesién de iniciativas
educacionales, que efectivamente el producto de un proyecto politico e ideoldgico, que
tiene su especificidad y que para ser implantado va depender de una posibilidad politica e
ideolégica (Cardoso, 1982: 63).

4 Citado por Cardoso (1982), p. 51.

> Florestan Fernandes. A questdo da USP (La cuestion de la USP), pp. 41-42.
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Filosofia contrat6 profesores franceses, que formaron la conocida Misiéon
Cultural Francesa; esos profesores les prohibian cualquier participacion o
manifestacion politica, deberian apenas ensefiarnos a construir nuestra
nacionalidad y no a hacer politica. La contratacion de més de veinte profesores
extranjeros defini6 la mision de la Facultad de Filosofia y la promocion de los
destinos de la nacionalidad. Cabria en ella la produccién del catdlogo de los
intereses publicos y la defensa del espiritu nacional, objetivo y critico®. Y como
queria Fernando de Azevedo:

La inteligencia que solamente conduce a las disensiones y a la confusién, cuando
no se deja disciplinar severamente en el espiritu y en los métodos cientificos,
tiende a desempeifiar entre los hombres la funcién esencial de ponerlos de acuerdo,
de uniformizar, por lo tanto, el pensamiento humano, de modo que, como se da
en el campo estrictamente cientifico, lo que es verdad para unos lo sea también
para todos’.

Y atin en la misma linea de argumento en defensa de la mision de la Universidad
de Sdo Paulo, dice Armando de Salles Oliveira, interventor en la época de la
inauguracion de la universidad: “Los que se orientan dentro de ella en un mismo
sentido tendrdn siempre en el correr de la vida el mismo modo de juzgar los
hechos. Separados, no necesitan de consultarse para que este sepa lo que piensa
aquel’.

Vimos ahi entonces que la Universidad de Sao Paulo (y su Facultad de Filosofia)
es creada como un espacio de diseminacién de una cultura politica conservadora’.
Para esa mision, la Facultad de Filosofia contrata algunos profesores franceses
de filosoffa.

Ver esa discusion en Oliveira, Helio L. “A evolu¢do da USP. Dos objetivos iniciais aos
compromissos de hoje” (“La evolucién de la USP. De los objetivos iniciales a los compromisos
de hoy”). En: Hamburguer, Ernest W. A USP en debate. Sdo Paulo, ADUSP, 1984.
Fernando Azevedo. En: Educacion y sus problemas. Citado por Cardoso, Irene. Op. cit., p.
180.

Citado por Cardoso, Irene R. Op. cit., p. 181.

(...) Vista las cosas de esa manera, la universidad cumple funcidn politica en dos niveles:
permite la compatibilizacién entre élite y democracia; yrecluta, en la totalidad del espectro
social, para formarlos segin los mas afinados estdndares de saber y discernimiento, los
futuros miembros de la élite. Silva Franklin L. “A experiéncia universitaria entre dois
liberalismos™ (“La experiencia universitaria entre dos liberalismos™). En: Revista de la
Facultad de Filosofia, Letras y Ciencias Humanas- USP. p. 35.
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Jean Maugiié fue responsable de la elaboracion del programa del curso de
Filosofia. El pensaba que, dada nuestra miseria de cultura nacional, nuestra
falta de historia filosé6fica, no habria forma mejor de educarnos el espiritu sino
ensefiando la filosofia a partir de su historia, leyendo los textos originales de
los filésofos, o sea, usando la historia de la filosofia como método de estudio
de la filosofia. La lectura de los textos originales de los filésofos, usada como
metodologia de ensefianza, busca huir del dogmatismo, del diletantismo o del
eclecticismo. Para Martial Guéroult, uno de los profesores franceses de la USP,
la lectura sistemadtica de los textos filos6ficos hace de las filosofias iniciadoras
de nuevas filosofias.

Esa consideracion por la historia de la filosofia es paralela a la importancia de
la filosofia en la ensefianza publica y a la profesionalizacion del filésofo. La
especializacion y la institucionalizacion llevaran al establecimiento de una
metodologia que destaca la especificidad del discurso filoséfico, evidenciando
la relacion necesaria entre filosofia e historia de la filosoffa. El estudio de la
historia de la filosofia nos suministraria modelos de pensamiento racional.

Livio Teixeira dice que el método de Guéroult exige cierta disciplina, esfuerzo
para la verificacion de que en los grandes sistemas filoséficos en el orden de
las razones. Esa disciplinarizacion del estudio, que fue exigida en los cursos
de la Facultad de Filosofia de la USP, pretendia también inhibir las pretensiones
nacionalistas que apareciesen entre los estudiantes.

El andlisis que realicé sobre la institucion que me form6 como profesora de
filosofia me mostrd, tanto en la historia de la creacion de la Facultad de Filosofia
de la USP y en la metodologia de ensefianza de filosofia por ella adoptada, el
proceso de disciplinamiento del pensamiento con vistas a la diseminaciéon de
una determinada cultura politica. Los creadores de la USP tuvieron mucho
miedo del pensamiento auténomo y, entonces, crearon estrategias pedagégicas
para controlarlo. Los idealizadores de la USP querian que todos pensasen
“correcto” e igual, dado que la concordancia evitaria conflictos.

2. Los movimientos estudiantiles y el nacimiento de la filosofia para nifios
En 1968 Lipman, entonces jefe del Departamento de Educacion de la Facultad

de Farmacia de la Universidad de Columbia y jefe del Departamento de Filosofia
del New York City College, asisti6 muy aprehensivo a las manifestaciones de
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estudiantes por cambios en la universidad. Las manifestaciones de estudiantes
norteamericanos, y también las que ocurrian en Europa, contra el orden establecido
impresionaron a Lipman como profesor y como padre preocupado por la
educacion de los propios hijos y de sus alumnos. La opcién por manifestaciones
agresivas en la lucha contra los estdndares escolares y sociales le parecié una
opcién por la irracionalidad'®. Juzgd, entonces, que esa irracionalidad viniese de
la dificultad de los adolescentes para entender el mundo en que vivian, y €l
como profesor vefa demostraciones de esa irracionalidad en la casi incapacidad
de sus alumnos para comprender textos, para imaginar situaciones hipotéticas,
para adquirir y fijar nuevos conocimientos, para comunicarse verbalmente bien,
para hacer abstracciones, para pensar con légica.

Lipman, en medio de aquellas manifestaciones politicas juveniles, se mostrd
preocupado con la posibilidad de que algunas de ellas vinieran a ser violentas,
juzgd que ellas tendrian apenas resultados negativos y que su motor seria una
tendencia para la incomprension lingiiistica y una deficiencia cognitiva,
descartando el andlisis de ellas como via politica de comunicacion de la juventud
con el mundo de los adultos, o como resultado de una crisis mds general de las
ciencias y, por consecuencia, de la universidad también.

El miedo al descontrol hizo a Lipman mirar esos acontecimientos como
peligrosos, lo que lo llevé a buscar una via pacifica para la relaciéon entre
jovenes y adultos. Imaginé una resolucion pedagdgica, formativa y duradera,
que produjese el control de las emociones y de las acciones por la educaciéon
de la racionalidad y por la formaciéon moral. Dice Lipman: “De eso se concluye
que lo que deberia ser incentivado en los nifios —si quisiéramos ayudarlos a
controlar sus inclinaciones a la irracionalidad— es su impulso para la
racionalidad, su amor natural por el significado, su deseo de comprender, sus
sentimientos por la totalidad, su pasion por investigar los innimeros caminos
de su propia conciencia”!'.

10 Hannah Arendt ve de otra forma el movimiento estudiantil en Estados Unidos, en la década
de los sesenta. A pesar de que concuerde que posteriormente el movimiento pueda haber
adquirido algunos aspectos de fanatismo y haberse desecho en ideologias, para ella, al
hacer una critica abierta a la discriminacién racial o de clase, los jévenes asustaron a los
adultos por las demostraciones de determinacion para actuar, su alegria en actuary certeza
de poder cambiar las cosas por sus propios esfuerzos (Arendt, Hannah. Crisis de la
republica, p. 174).

Lipman. Filosofia en el salon de clase, p. 246.
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Segin Lipman, las discusiones fomentadas por las novelas filoséficas ayudarian
a los nifios a pensar mejor y a comportarse mejor, una vez que su pensamiento
fuese “educado”. Nifios y jovenes, asi educados, tendrian resueltas sus dificultades
posteriores con el pensamiento y la adquisicion de conocimiento. Las novelas
deberian suministrar modelos de pensamiento y de comportamiento'>. Cuando
fuesen adultos, esos nifios serian capaces de actuar correctamente.

Lipman ve una relacién muy fuerte y estrecha entre raciocinio 16gico y
comportamiento pacifico. Para Lipman, su programa no resuelve los problemas
éticos de la sociedad contemporanea, pero podria, adecuando las conductas, crear
un gusto por la coherencia e incentivar el malestar delante de las contradicciones.
Para €l la relacion entre pensamientos coherentes y acciones coherentes puede
ser percibida y ejercitada por el nifio si él puede convivir con ejemplos de habla
y actuacion coherentes, y esa experiencia perpetraria el hibito de discriminar las
razones de este o de aquel comportamiento, tanto como la capacidad de hacer
andlisis de los desvios de los estandares de conducta aceptables'. Y él mismo
dice que: “el ejercicio de la logica puede desarrollar en los nifios un aprecio por
la consistencia, que es una condicién basica de la integridad moral”'.

Los componentes de la 16gica podrian ayudar a los nifios a encontrar el sentido
de sus experiencias: “en verdad, la atencion para con los procedimientos (16gicos)
que se torna parte del carécter del nifio, hard méas para el desarrollo del juicio
moral de ese nifio que todos los discursos edificantes formales escritos”".

Para Henri Lefebvre, bajo el punto de vista logico, la relaciéon entre el
pensamiento y el lenguaje no es simple, es una relacion conflictiva. El lenguaje
lucha por escoger las formas de expresion para el enorme contenido
proporcionado por las situaciones de la vida practica, y el pensamiento traba

12 El psicélogo piagetiano Lawrence Kohlberg también inici6 sus trabajos con estudio y
ensefianza de la moralidad en la misma época en que Lipman comienza a aplicar sus novelas
filosoficas. Kohlberg, a partir de la teoria moral de Piaget, desarrollé una metodologia para
la investigacién de la moralidad y para la elaboracién de programas de educacién moral
que pudiesen confirmar la vinculacién entre moral y 16gica. Uno de esos programas promovia
la discusién en grupos de dilemas morales. Ver a ese respeto los anélisis de Freitag, Barbara.
Itinerarios de Antigona La cuestion de la moralidad. Campinas, Papirus, 1992.

13 Esa discusion se encuentra en Lipman, M. Filosofia en el salon de clase. pp. 240-241.

" Lipman, M. Filosofia en el salén de clase. p. 65.

'3 Tbidem, p. 248.
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una batalla exhaustiva para que el contenido no se pierda en la forma, en el
formalismo. Para que el conocimiento se dé es necesario que el contenido de
las experiencias personales sea reducido, abstraido y la logica seria uno de los
sistemas de reduccion del contenido, a través del cual el entendimiento llega
a ‘formas’ sin contenido', pero el entendimiento s6lo se concreta cuando el
pensamiento hace la vuelta al contenido.

Aunque la légica sea democrdtica y se admita que en ella caben grandes y
pequeiios, si se ha limitado apenas a la version formal pierde la oportunidad de
ser norma racional interna'’. Por ahi se entiende por qué Lipman transformé
sus clases de 16gica formal, de los cursos superiores donde ensefiaba, en novela
filos6fica. El contenido de su programa esté dirigido a la educacién moral, y
para ese contenido la forma-compendio de 16gica formal no sirve. Tuvo entonces
que buscar otra forma en la cual adaptar el contenido perseguido, y la encontrd
en la historia de ficcidn, en la novela.

Nietzsche, en El nacimiento de la tragedia, caracteriza la novela como aquel
género literario capaz de expresar mejor el espiritu tedrico, en contraste con el
tragico. El tedrico manifiesta siempre una pretension de verdad y, en este
camino, una pretension de justicia: “Lanovela seria, entonces, el género ‘moral’
por excelencia: un género ‘optimista’ y ‘progresista’, impulsado por la confianza
en la inteligibilidad de la existencia humana y en la posibilidad de su reforma”'®.
La novela de carécter pedagdgico resalta aspectos seleccionados de la realidad,
que se refieren antes a verdades éticas que a verdades historicas o sociolégicas.
La realidad aqui es usada apenas en la medida en que sirva para facilitar la
fijacion de nociones de probabilidad y afirmar aspectos de la previsibilidad.
En este sentido, las historias con fines pedagdgicos destacan ciertas situaciones
y camuflan otras, ordenando lo real y presentando modelos de comportamiento.
En estas novelas filosé6ficas de Lipman no hay propiamente moral de la historia.
La moral estd incorporada en las reglas de la I6gica, la moral estd en la gramética.
Sus novelas son instrumentos para la educacién de la racionalidad, por la via
de los modelos ejemplares de comportamiento, estrategia para el aprendizaje
del autocontrol.

Los fundadores de la Facultad de Filosofia de la Universidad de Sao Paulo,

'8 Henri Lefebvre. Légica Formal, Légica Dialéctica. p.132.
17 Ver esa idea en Dialéctica del Esclarecimiento de Adorno y Horkheimer.
'8 Jorge Larossa. Pedagogia Profana. p. 118.
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con sus profesores franceses y su metodologia de ensefianza, y Lipman, con
sus novelas y su metodologia, muestran, en lugares y épocas diferentes, la
creencia ciega en la capacidad transformadora de la racionalidad, muestran el
ansia por la armonia social y por el control pacifico de las divergencias,
presentan la intencién de, a través de la educacion de la racionalidad de nifios
y jovenes, controlarles las ideas y las acciones sociales y politicas.

3. Filosofia, control y ciudadania

Para Norbert Elias, el control del comportamiento del individuo existe en todas
las sociedades humanas, pero en las sociedades modernas occidentales ese
control, cada vez mayor, viene transformdndose en autocontrol individual. Y
uno de los grandes mecanismos de control social es el bloqueo de los impulsos
espontaneos, conseguido por la imposicion de otros impulsos, controlados
socialmente, y alojados, por ejemplo, en las palabras razon, escriipulo y
comprension®. La filosofia y su ensefianza son presentadas, como vimos aqui,
como capaces de esclarecer las ideas, dotar al individuo de arma contra el mal
actuar y tornarlo miembro de grupo privilegiado, aquel grupo de los que ven
mds alld de las apariencias y son capaces de establecer, para si mismos, el
buen camino que se debe seguir.

Parece que el aprendizaje de la filosofia, asi dada como brijula espiritual, es
puesto como un antidoto contra la formacién de seres comunes, contra el
proceso de alienacion (para que se pueda aprender a usar la cabeza) o contra
la conciencia amorfa. En este caso, su ensefianza se presenta como una
alternativa pedagégica para la orientacion de cierto tipo de comportamiento
intelectualizado, responsable por orientar aquellos que tengan acceso al estudio
de la filosofia, para una conducta esclarecida y democrética.

Esa concepcion de filosoffa como conductora moral de la razon y de la accién
muestra el aprovechamiento de esa disciplina como parte importante de
programas de saneamiento mental. Lo preocupante es que esa funcion de la
filosoffa puede ser propuesta por griegos y troyanos, o sea, por cualquiera,
inclusive por intereses autoritarios y reaccionarios. En Brasil, por ejemplo,
vemos un interés por la ensefianza de la filosofia hasta en algunas discusiones
de intelectuales conservadores. Monica Pimenta Velloso, al discutir los temas

19 Norbert Elias. La sociedad de los individuos, p. 98.
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de El Orden —revista dedicada a la cultura politica catdlica—, presenta algunas
ideas vigentes en la década de los treinta (época de la creacion de la Universidad
de Sdo Paulo y su Facultad de Filosofia y de la organizacion del campo
especifico de las diversas ciencias humanas), acerca del estatuto y de las
funciones de la sociologia, de la literatura, de la historia, de la filosofia, de la
economia y de la politica, defendidas por pensadores del conservadurismo
catdlico, en Sdo Paulo. Uno de esos pensadores, Jenner Barreto Bastos,
alineando la filosofia con la historia y la literatura, las muestra como “armas
de combate de la ideologia catdlica y sugiere que: el estudio de la filosofia se
presente con gran importancia y sentido préctico, en la medida en que podra
contribuir para exterminar la anarquia mental de las actividades intelectuales
y sociales”?. Y contra la anarquia mental ya los ide6logos del conservadurismo
indicaban una disciplinarizacion del comportamiento via educacién del
raciocinio: “La cuestion social, por lo tanto deja de ser, [...] un problema
histérico que deba ser superado histéricamente, para transformarse en simple
cuestion moral a ser resuelta por una especie de depuracion interior promovida
por la educacion y por la fidelidad a los siempre idénticos designios de la
nacion”?!,

Esas propuestas de difusion de la filosofia como medida de saneamiento del
pensamiento y de la accién pueden funcionar como normatizacion del
pensamiento reflexivo y docilizacion de las conductas, en una especie de manual
simplificado de la actividad critica, plenamente de acuerdo con la onda de
pasteurizacion general de las conciencias a que se ha asistido en tiempos de
administracion burocrética de si, y hacen parte de un programa de masificacion
de un determinado tipo de constitucion de individuo, a ser inserido en la
estructura cultural dominante.

Esos programas pedagdgicos pretenden promover cambios, impregnando los
hombres, tanto en el trato de la politica cuanto en el de las otras esferas de la
cultura, con un estado elevado de autoconciencia y autocontrol. Programas
pedagdgicos como esos, caracterizados por su formalidad y eficiencia técnica,

20 Monica Velloso, P. “A ORDEM: Uma revista de doutrina, politica e cultura catélica” (EL
ORDEN: Una revista de doctrina, politica y cultura catdlica). En: Revista de Ciencia Politica,
n.° 21, jul/sept 1978. p. 154.

2 Wilmar do Valle Barbosa. “Autoritarismo politico e filos6fico” (Autoritarismo politico y
filosdfico). En: Encuentros con la Civilizacion Brasilera, n.° 8, feb-1979. p. 18.
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presentan una concepcion de practicidad de la filosofia para la formacién civica.

Richard Senté, en El declino del hombre piiblico, dice que el gran mito
contemporaneo, descendiente de cuestiones del siglo xix, es la creencia de que
la aproximacion entre las personas es un bien moral. El hombre quiere huir de
la impersonalidad, de la frialdad y de la alienacién, mezcla que es entendida
como arrasadora. Para huir de la aspereza de los constrefiimientos, de las
dificultades de la condicion humana moderna y del miedo de la violencia, el
hombre moderno propone alternativas de organizacion de las convivencias.

La administracion técnico-burocrética (iniciada por Frederick W. Taylor), que
establecié estdndares de eficacia, calculo, prevision y control, sustentdculos
de la produccioén industrial contemporanea, pasando los limites del barracén
de la fabrica, viene a servir de parametro para la institucion de la vida
administrada, a la que estamos sometidos. Este proceso de racionalizacion de
las producciones trajo también los cuidados con la conciencia. La busqueda
por la gerencia de tiempo ha creado, simultdneamente, cocinas programadas
(en las cuales la ama de casa se mueve con confort, sin miedo de distensiones)
y proyectos de direccién racionalizada de la vida interior, presentes en la
constitucion de la personalidad de los individuos. Los estandares de control de
la produccion material de la sociedad se tornan parte, también, de las fronteras
de la construccién del individuo aislado.

Para Norbert Elias, las sociedades, asi burocraticamente organizadas, méas alld
de los sistemas de control de la naturaleza y de control social que experimentan,
pueden desarrollar sistemas bien organizados de la produccion, de autocontrol,
y con la creciente especializacion de las sociedades, la trayectoria del individuo
en camino de tornarse una persona con confianza en si misma y autonoma se
torna mds larga y complicada. Aumentan las exigencias hechas a su autocontrol
consciente e inconsciente®.

La frenética divulgacion de modelos y propuestas de gerenciamiento de la
interioridad estd comprometida en ese movimiento de burocratizacién de la

percepcion del yo para la direccion de las conductas sociales, que puede
pasteurizar cualquier produccion cultural, ddndole utilidad para el consumo

22 Norbert Elias. La sociedad de los individuos, p. 105.
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generalizado. Pienso que las diversas propuestas de transformacién de la
filosoffa en mercancia de ficil empleo son parte de ese movimiento. NGtese
que los expositores del uso de la filosofia como directora de la reflexion y de
la accion afirman que el lugar original de esa actividad intelectual es el mercado.
Es cierto que usan esa palabra como sinénima de plaza publica, y siempre que
la usan estan refiriéndose a los paseos de Sdcrates, pero es sintomatico que, de
otro lado, los comerciantes de productos o de acciones se refieran al espacio
de su actividad también con este nombre.

Los resultados del proceso de la racionalizacion visible en la “Mcdonaldizacion”
de la vida cotidiana y en la pasteurizacion de saberes competentes, como se ha
venido haciendo con la filosofia en estas propuestas de la filosofia en el mercado,
han sido la produccién de una figura de filésofo eficiente para ese mundo
civil, activista de una politica discursiva que esconde el miedo de la proliferacion
de didlogos y reflexiones no modelados, el miedo del desorden de las cosas
dichas.Y asi, con Michel Foucault, se podria decir que: “Todo se pasa como si
interdicciones, supresiones, fronteras y limites hubiesen sido dispuestos de
modo que dominen, al menos en parte, la gran proliferacion del discurso. De
modo que suriqueza fuese aliviada de su parte mas peligrosa y que su desorden
fuese organizado segtin figuras que esquivasen lo mas incontrolable®.

La nueva élite paulista, creadora de la Facultad de Filosofia, en 1930, tuvo
miedo. Lipman, en 1968, tuvo miedo. Ellos tuvieron miedo de la anarquia, de
la irracionalidad, de la violencia, de la descomposicion de la convivencia. Se
preocuparon por el control de la racionalidad como instrumento de la regulacion
de la vida civil. Proyectan programas pedagdgicos para el desarrollo de
habilidades de raciocinio y el control de los comportamientos: partes de proyecto
de arquitectura de la vigilancia para una sociedad administrada. Ese miedo de
la irracionalidad, ese miedo de los discursos libres crea propuestas de
pacificacion politica por la via de la educacién de la racionalidad, que usando
la 16gica como disciplina del pensamiento pretende construir cierta cultura
intelectual armonizadora, responsabilizada por la educacion de la racionalidad
del ciudadano, como afirmando que es posible que aquel que piense
correctamente actie con moralidad. ;Eso mismo sera posible? Hannah Arendt,
reflexionando sobre el juicio a un criminal nazi ya se habia preguntado eso:

2 Michel Foucault. El orden del discurso, p. 50.

(Filosoffa para cudl ciudadania? - p. 113 - 130 127



“;serd que la naturaleza de la actividad de pensar —o hdbito de examinar,
reflexionar sobre todo aquello que viene a acontecer [...]— podria ser tal que
‘condiciona’ a los hombres a no hacer el mal?”*,

Las preguntas que quiero dejar para ustedes aqui, finalizando mi participaciéon
en este encuentro, son: ;qué tipo de filosoffa queremos ensefar?, ;qué tipo de
ciudadanifa queremos ejercer?
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