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RESUMEN

Esta investigacion se enmarca en los
resultados preliminares de un proyec-
to Fondecyt regular. Este articulo tiene
como objetivo develar descriptivamente
la memoria social de cinco mujeres, abue-
las indigenas de la comunidades mapu-
che de Maquehue y del sector Cholchol,

con un rango de edad que oscila entre los
sesenta y los setenta afios, desde sus sub-
jetividades, sus particularidades y senti-
mientos; el texto aborda el problema de la
invisibilizacién de la sabiduria ancestral
indigena de las abuelas mapuche, las
principales agentes de transmision cultu-

1 Estearticulo forma parte del Proyecto Fondecyt regular n.° 1191016 “Consolidacion de la escuela monocultural en territorio mapu-
che, periodo post-reduccional (1929-1973). Colonialidad republicana e invibilizacién del mapun kimun cuyo investigador resposa-

ble es el Dr. Juan Mansilla Sepulveda.
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ral de generacion en generacion. El marco
tedrico se orienta a partir del enfoque
intercultural, y, por otra parte, el modelo
formativo mapuche Kimeltuwun, (proceso
educativo mapuche) el cual se vehiculiza
a través de epew (cuentos), peumas (sue-
fios) y piam (relatos antiguos). Los relatos
fueron socializados desde sus propios te-
rritorios, donde compartieron sus viven-
cias escolares, lo cual, indudablemente,
enriquecio la experiencia investigativa. La
reconstruccion de la memoria surge del
recuerdo de la escolarizacién monocultu-
ral que vivieron en su infancia. Los datos
se recogieron a través de entrevista en
profundidad y nuw tram, al amparo de un

Claudia Huaiquidn Billeke, Juan Guillermo Estay Sepiilveda

acercamiento intercultural al campo. Los
resultados dan cuenta de como se fueron
invisibilizando sus conocimientos an-
cestrales en la educacion que recibieron,
cargada de disciplina y rigidez, centrada
siempre en roles domésticos (lavar platos,
limpiar pisos, buscar lefia), alejados com-
pletamente de su propio reconocimiento,
su identidad, su autosuperacién y su par-
ticipacion social, sin considerar su legado
ancestral y todo su contexto. La escuela
invade su cultura, la ignora, alejandose de
su esencia mapuche, que no es otra que la
vida en armonia con la naturaleza.
Palabras clave: mujeres mapuche; me-
moria social; sentimiento de subordinacion.

ABSTRACT

This research is framed in the prelimi-
nary results of a regular Fondecyt project
and its aim is to reveal and describe the
social memory of five women who are in-
digenous grandmothers of the Mapuche
communities in Maquehue and Cholchol
areas. All of them aged between sixty
and seventy years. Based on subjectivi-
ties, particularities, and feelings of the
Mapuche grandmothers, main agents of
intergenerational cultural transmission,
the text addresses the problem of the
invisibility of indigenous ancestral wis-
dom. The theoretical framework is based
on the intercultural approach and, on the
Mapuche formative model Kimeltuwun
(Mapuche educational process) which is
conveyed through epew (stories), peumas
(dreams) and piam (ancient narratives).
The stories were socialized in their own
territories, just where they shared their
school experiences; this factor, undoub-

tedly, enriched the research experience.
The reconstruction of memory arises from
the monocultural schooling they shared
in their childhood. The data were collec-
ted through in-depth interviews and nuw
tram, as part of an intercultural approach
to the countryside. The results show
how their ancestral knowledge became
invisible in the education they received,
overloaded with discipline and rigidity,
and always focused on domestic roles
(washing dishes, cleaning floors, looking
for firewood), completely distant from
their own recognition, identity, self-im-
provement and social participation, their
ancestral legacy and their context was left
aside. The school invades its culture, ig-
nores it, moves them away from their Ma-
puche essence, which consists essentially
of a life in harmony with nature.

Keywords: Mapuche women; social me-
mory; feeling of subordination.

RESUMO

Esta pesquisa é parte dos resultados
preliminares de um projeto regular da
Fondecyt. Este artigo tem como objetivo
descrever descritivamente a memoria
social de cinco mulheres, avos indigenas
das comunidades Mapuche de Maque-
hue e do setor Cholchol, com uma faixa

etaria que varia entre sessenta e setenta
anos, a partir de suas subjetividades, suas
particularidades e sentimentos. ; O texto
aborda o problema da invisibilidade da
sabedoria ancestral indigena das avos
Mapuche, principais agentes de trans-
missao cultural de geragdo para geracao.
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O referencial tedrico é orientado a partir
da abordagem intercultural e, de outro,
o modelo formativo Kimeltuwun Ma-
puche (processo educacional mapuche)
veiculado através de epew (histdrias),
peumas (sonhos) e piam (realtaos anti-
gos). . As histérias foram socializadas a
partir de seus préprios territérios, onde
compartilharam suas experiéncias esco-
lares, o que, sem duvida, enriqueceu a
experiéncia de pesquisa. A reconstrucao
da memoria nasce da memoria da esco-
laridade monocultural que eles viveram
na infancia. Os dados foram coletados
através de entrevista em profundidade e
nuw tram, sob uma abordagem intercul-

109

tural do campo. Os resultados mostram
como o conhecimento ancestral tornou-se
invisivel na educacdo que recebiam, cheio
de disciplina e rigidez, sempre focado em
papéis domésticos (lavar louca, limpar pi-
sos, procurar por lenha), completamente
retirado de seu préprio reconhecimento,
sua identidade, seu autodesenvolvimento
e participacdo social, sem considerar seu
legado ancestral e todo o seu contexto. A
escola invade sua cultura, a ignora, afas-
tando-se de sua esséncia mapuche, que
nao é outro senao a vida em harmonia
com a natureza.

Palavras-chave: Mulheres mapuches;
memoria social; sentimento de subordinacdo.

PIKUNOGETUN

Tiifa chi inazuam zugu koneltuley
ta wiinechi xipan zugu kifie proyecto
Fondecyt mew. Tiifa chi chijka zugu
zewmagey ta fi kiime pegealgeal kuy-
fike tukulpazugun nielu ta kechu zomo,
kusheke papay tuwlu ta lof Makewe ka
tuwlu ta Cholchol mapu piile, nieygiin
kayuke mari reqgleke mari xipantu egtin,
kizu fii chum peken mogen egiin, kizu
fii chumgen egiin ka kizu fii uamiim
egiin; faw gilixamyegey chijka mew fi
pegelgekenon ta kuyfike kimiin nielu ta
pu kusheke mapuche papay, tiifa egiin
je ta rulpakimiinniekelu fijke choyiin che
mew. Chijka kimiin koneltuley ta enfoque
intercultural fii zugu mew, ka famgechi
ta mapuche fi kimeltuwiin mew, fey
tiifey ta yegey epew mew, pewma mew
ka piam mew. Tiifeyke giixam nentugey
ta kizu fii pu mapu mew egiin, chew ta
giixamyeygiin fii chijkatun chijkatuwe
ruka mew, fey mew je ta kiime newenko-
ni tiifa chi inazuam kiizaw. Fey tiifey chi
wiifionentutun zugu nielu fii logko mew

egiin xipay ta fi kuyfike tukulpazugun
mew fi chumgechi chijkatulelgeygiin
kifie kimiin mew miiten piichikalu egiin.
Glimitugey tiifa chi zugu ramtukan zugu
mew ka gilixam mew zenkiituwiin ta kifie
filuwiin intercultural mew. Wenuntuzu-
gu mew kay ta pewfaluwi chumgechi
penchulerupun fi kuyfike kimiin jowiin
mew ta wigka kimiin, kiimeyawtiin miiten
ka re miigeltun mew, re ruka kiizaw mew
(kiicharalin, liftun wejin, kintumamdijiin),
piintiixipaley kizu fii mogen mew, fii
chegen mew, fii chegerupual ka fii konel-
tuzugual fi xokifiche mew, tukulpalay fi
elgerupun kimiin chew fii miilemun. Chi-
jkatuwe ruka wentekoniy fi mapuche az
mogen mew, ijamfi, femgechi plintiixipay
fii mapuchegen, fey tiifey ta kiime mo-
geleal je ixofij mogen egiin miilelu mapu
mew.

Zichul zugun: pu mapuche zomo;
xokifiche 7ii tukulpazugun; sentimiento de
subordinacion

INTRODUCCION

Este tema es de gran relevancia debido a la interculturalidad presente en la
region de la Araucania. En Chile, el 11,11 % de la poblacion pertenece a alguno
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de los nueve pueblos indigenas existentes, de los cuales el 84,11 %, corresponde
al pueblo mapuche. A nivel local, en la region de la Araucania el porcentaje de
mapuches equivale al 31,58 % de la poblacion®.

En cuanto a la comunidad mapuche, es fundamental considerar la identidad
étnica regida por patrones culturales y actitudinales basados en las creencias
transgeneracionales. Si bien dichas pautas han sobrevivido a los cambios inter-
culturales en la sociedad chilena, estas se encuentran sometidas a un constante
proceso de reactualizacion, redefiniendo sus costumbres en la permanente in-
corporacion de la vision chilena en las practicas de crianza y educacion®.

En términos de respetar la valoracion cultural de los pueblos originarios, el
organismo encargado de promover, coordinar y ejecutar acciones del Estado chi-
leno en pos de los pueblos indigenas en areas econdmicas, sociales y culturales
es el CONADI; sin embargo, si bien lo que se pretende es rescatar y fortalecer la
riqueza cultural de Chile, muchas de las acciones que utiliza el Estado generan
poca afinidad por parte de los pueblos indigenas.

En necesario mencionar que se considera a la cultura” mapuche como una
cultura de oralidad, donde el consejo, conocido como Ngiilam?® (consejo entrega-
do por personas sabias) a través del niitram (conversacion) conforma la base del
aprendizaje significativo y el traspaso de los conocimientos dentro de la cotidia-
nidad del lof che (comunidad) mediante el acompafiamiento y adiestramiento en
las practicas aprendidas gracias a la imitacién y el modelado de adultos consi-
derados como referentes en dicha comunidad. De este modo, kiiga (la familia)
adquiere un rol preponderante en la formacién de la identidad como mapuche
en la formacion del che (persona), en el traspaso del kiimun (los saberes) y el
aprendizaje de las tradiciones familiares y culturales entregadas mediante re-
latos como los epew (cuentos) y pewmas (suefios) por los kimches (ancianos), que
son considerados como sabios referentes de los saberes y el traspaso transgene-
racional del kiimun®.

La imagen del padre se relaciona con el rol de proveedor econdémico y su
dedicacion al trabajo agricola y ganadero. A nivel familiar, se destaca como fi-
gura de autoridad y liderazgo en la toma de decisiones, resolucion de conflictos,
traspaso de conocimiento a los hijos mediante el niitram (conversacion), promo-
viendo la participacion activa en la comunidad al grupo familiar'.

4 INE, Instituto Nacional de Estadisticas de Chile, “Censo 2012, sintesis de resultados” (Santiago: INE, 2012).

5  Michelle Sadler y Alexandra Obach, Pautas de crianza mapuche. Estudio “Significaciones, actitudes y practicas de familias mapu-
ches en relacion a la crianza y cuidado infantil de los nifos y nifias desde la gestacion hasta los cinco afios” (Santiago: Ministerio de
Planificacion, 2006).

6  Corporacién Nacional de Desarrollo Indigena (CONADI), Ley indigena (Ley n.° 19.253 d. of. 5.° 10.° 1993) (Temuco: CONADI,
2013).

7 Terry Eagleton, La idea de cultura. Una mirada politica sobre los conflictos culturales (Barcelona: Paidés, 2001).

8  Aracely Caro y Julio Terencén, “El Ngiilam en el discurso intrafamiliar mapuche’, Iberéforum. Revista de Ciencias Sociales de la
Universidad Iberoamericana, vol. 1, no. 1 (2006).

9  Christine Gleisner y Sara Montt, Mapuche. Serie introduccion histérica y relatos de los pueblos originarios de Chile (Santiago:
FUCOA-Fondart, 2014).

10 Caro y Terencan, “El Ngiilam”
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Si bien la madre es considerada como la principal educadora en la vida de los
hijos, es en la primera infancia donde adquiere un rol fundamental asociado a la
resolucion de conflictos de faltas leves y la ensefianza de quehaceres domésticos,
fomentando la autonomia'’. A su vez, se reconoce como una figura fundamental
en la demostracion de afectos y la expresidon de emociones y respeto a los demas
integrantes de la familia, puesto que en el acompafamiento cotidiano en la for-
macion de los hijos incorpora el uso del ngloon (consejo) en diferentes instancias
del niitram (conversacion)*?.

Existen elementos asociados y transmitidos en la cultura®, es decir, que la
mujer adquiere conocimiento sobre las practicas del quehacer doméstico y arte-
sanal, y el varén, conocimiento respecto a la vida de campo, principalmente en
la ganaderia y la agricultura, acompanando al padre en las practicas cotidianas.
Si bien existe una tendencia a fortalecer dichos roles de género', se enfoca en
el desarrollo de la autonomia y el funcionamiento doméstico en igualdad de
condiciones, la valoracion del respeto a los integrantes del grupo familiar y la
comunidad, junto con la participacion activa de ceremonias y ritos con énfasis
en el aprendizaje de pautas culturales y la identificacion con un rol especifico en
las mismas®.

Por otro lado, el acceso a la educacion formal adquiere gran relevancia al ser
considerado una herramienta para la superacion de la pobreza en la busque-
da de igualdad de oportunidades en el mundo occidental, desde una mirada
intercultural, siendo el desafio de los padres el mantener en la préctica la ense-
nanza de valores en el traspaso de conocimientos de las tradiciones familiares y
culturales’.

En el grupo familiar, la figura del anciano ocupa un lugar privilegiado ya que
son considerados kimches (sabios) sobre el funcionamiento y la comprension de
la cosmovision del mundo mapuche, siendo el rol fundamental la entrega del
ngloon (consejo) mediante distintas formas como son los epew (cuentos), pewmas
(suefios) y fenyantun (leyendas).

En este sentido, el Ngiilam es la reproduccion y socializacion de las normas
bajo las cuales se formara el actuar de los hijos. Esta transmisién de saberes
involucra recordar el pasado, por lo que es necesario desarrollar en los nifios
la capacidad de saber contar ese pasado y memorizarlo para entregar dichos
saberes.

Por ultimo, al reconocer la valoracion de la interculturalidad'” en Chile, prin-
cipalmente en la realidad de la region de la Araucania, esta se cimienta en la

11  Teresita Gallego, “Familias, infancias y crianza: tejiendo humanidad”, Revista Virtual Universidad Catélica del Norte, n.o 35 (2012).
12 Ibid.

13 Ziley Mora, Magia y secretos de la mujer mapuche. Sexualidad y sabiduria ancestral (Temuco: Kushé, 1992).

14  Gallego, “Familias, infancias”.

15 Ibid.

16  Daniel Quilaqueo, Segundo Quintriqueo y Prosperino Cérdenas, Educacion, curriculum e interculturalidad. Elementos sobre for-
macion de profesores en contexto mapuche (Santiago: Frasis editores, 2005).

17 Nelson Aguilera et al., Pueblos Originarios y sociedad nacional en Chile: La interculturalidad en las précticas sociales, coord. gral.
John Durston (Santiago: Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo, 2013).
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construccidon de una vision personal de mundo a partir de significados, valores
y creencias tnicas.

1. Método

La metodologia utilizada en esta investigacion es la cualitativa, es decir, la
que “produce datos descriptivos: las propias palabras de las personas, habla-
das o escritas, y la conducta observable”®®. La investigacion cualitativa es in-
ductiva: el investigador cualitativo ve a las personas de forma holistica, intenta
comprenderlas dentro de su propio marco de referencia, en donde todos los
escenarios, personas y perspectivas son valiosos y dignos de ser investigados. La
investigacion cualitativa estudia la realidad en el contexto natural y tal y como
sucede, intentando dar sentido o interpretar los fendmenos de acuerdo con los
significados que han construido las personas implicadas®.

El disefio de esta investigacion es el estudio de caso®, de tipo instrumental,
definido como fenémeno ubicado en tiempo y espacio, que implicé focalizar
situaciones abordadas con la profundidad para lograr la comprension del relato
de las abuelas mapuche?. El alcance de la investigacion corresponde a un estu-
dio descriptivo denso*.

Con respecto al rigor, se realizo este proceso de validacién de los instrumen-
tos® por el respaldo de personas conocidas en la institucién, y adicionalmente
en la entrevista se aplicd el rapport lo que facilité la comunicacidon con las muje-
res mapuche. Se considerd, como una meta de los investigadores, establecer y
cultivar relaciones estrechas de confianza para lograr que las personas pudieran
manifestar sus vivencias y sentimientos y respondieran libremente el guion de
preguntas, generando empatia desde una posicion objetiva y confidencial®.

Los investigadores asumieron un rol de visitantes®, manteniendo una ac-
titud de respeto y coherencia, evitando los prejuicios, mostrandose receptivos
con los conocimientos y destrezas, todo lo cual permitié encauzar la entrevista
con diligencia, generando en los participantes el sentimiento de aprendizaje. La
entrevista se realizo bajo la 16gica mapuche de conversacion niitram®. En este
sentido, en una primera aproximacion a las comunidades se dio a conocer al

18 Robert Bogdan y Stephen Taylor, Introduccién a los métodos cualitativos de investigacion. La bisqueda de significados (Barcelona:
Paidds Bésica, 1987), 20.

19  Juan Mansilla y Claudia Huaiquian, Metodologia de la investigacion cientifica. Logos y techné (Temuco: obra independiente, 2015).
20 Robert K. Yin, Case Study Research: Design and Methods (Newbury Park, C.A.: Sage, 1984).

21 Aldo R. Ameigeiras et al., Estrategias de investigacion cualitativa, coord. Irene Vasilachis de Gialdino (Barcelona: Gedisa editorial,
2006), 218.

22 Clifford Geertz, La interpretacion de las culturas. Capitulo 1: “Descripcion densa: hacia una teoria interpretativa de la cultura. (Bar-
celona: Gedisa editorial, 2003).

23 Uwe Flick, Introduccién a la investigacion cualitativa (Madrid: Morata, 2007).
24 Mansilla y Huaiquidn, Metodologia.
25 Ibid.

26 Juan Mansilla, Claudia Huaiquidn y Gabriel Pozo, “Infancia mapuche encerrada. Internados de las escuelas-misiones en la Arauca-
nia, Chile (1900-1935)”, Revista Brasileira de Educagao, vol. 23 (2018) http://dx.doi.org/10.1590/S1413-247820182300
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grupo familiar los objetivos y se leyd el consentimiento informado o kimkiileal
chem zungu mew fii koneltual”. Durante el transcurso de las conversaciones se
desarrollaron las siguientes etapas: Chaliwiin: saludo que se da en el exterior del
hogar familiar, y en el cual se establece un didlogo inicial e invitacion a pasar
al hogar. Llow witran: es cuando se autoriza el ingreso al hogar en términos de
konlepalkonkiilepa, wankiimu/wanku piile (pasar a tomar asiento). De este modo, es
rol de quien llega al hogar iniciar el Pentukun. Yewiin: es una forma de eviden-
ciar respeto hacia el hogar visitado, que se puede entender como un “carifio” o
“regalo” entregado a la familia. En esta ocasion consistié en yerba mate, azticar,
pan de pueblo y otros alimentos para nifios y nifas. Esta es una practica muy
valorada por el pueblo mapuche. Pentukun: la visita pregunta inicialmente por el
estado de salud de las personas que integran la familia, y el lof-che, en particular.
Después de finalizado el Pentukun sigue una pausa. Wiifioltu pentukun: a la visita
se le realizan las mismas preguntas, por la salud, familiares y entorno inmedia-
to. Luego siguieron preguntas con respecto a las identidades de las personas
visitantes, sus procedencias geograficas y sanguineas, etcétera. A partir de este
momento la conversacion se vuelve mas fluida, incluso se integran otros miem-
bros de la familia que no han participado en la primera parte de la interaccion.
Fill-kake ngiitramkan: una vez que la visita se ha dado a conocer y establece una
relacién amena, se abordan diferentes temas de conversacion, que incluyen el
estado del animo, tiempo climatico, estado de las cosechas y aquellas novedades
que surjan espontaneamente de la conversacion. Esta etapa del didlogo es acom-
pafiado del mate, el cual es aceptado con agrado. Entozungun/chalintukun zungu:
en esta parte de la conversacion se precisan los objetivos del encuentro, la insti-
tucion u organismo del cual provienen los visitantes, los temas que se conversa-
ran. Este es el momento en que se aplica el consentimiento informado, el cual en
este caso es presentado de manera oral, y a la vez, se solicita la autorizacion para
utilizar grabadora de voz. Wifioltuzungun: una vez reveladas las actividades y
objetivos, es decision de la persona responder inmediatamente a las preguntas
0 esperar a una siguiente visita para establecer una conversaciéon mas fluida.
Chalitun: una vez realizadas las propuestas, aclaraciones y hablado sobre temas
variados, se procede a la despedida. Esta situacion final adquiere importancia y
se enfoca nuevamente hacia la persona con la que se llevo a cabo el Pentukun o a
la familia en general. Para ello se utiliz0 la frase wufiopayan may (voy de regreso),
agradeciendo la recepcion y deseando el bienestar de la familia.

Por consiguiente, se produjo la retirada al campo cuando ya no se encontra-
ron datos, ni nuevos antecedentes, surgiendo asi la saturacion tedrica, que es el
criterio para juzgar cudndo dejar de muestrear los diferentes grupos relevantes a
una categoria, es decir, que ya no se encuentran datos adicionales que permitan
desarrollar las propiedades de una categoria. Una vez determinada la saturacion

27 A partir del Proyecto conicyt/fondecyt Regular n.° 1160409, titulado “Historia y memoria de la escuela monocultural en la Arau-
cania (siglos XIX y XX): dispositivos de saber-poder ejercidos por el Estado chileno hacia la sociedad mapuche”. Margarita Canio,
Adelaida Canio, Paula Pilquimén y Gabriel Pozo han sistematizado un protocolo cultural de acceso al campo investigativo en con-
texto mapuche denominado “mapuche ngiitramkan’, de cuyo texto se han extraido las ideas principales de esta dimension ética del
estudio.
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tedrica se realiz9 la salida del campo, comprometiendo la devolucion formal de
la informacién obtenida®.

Para complementar se llevd a cabo la triangulacion®, que se define como una
técnica que implica reunir una variedad de datos y métodos para referirlos al
mismo tema o problema; implica también que los datos se recojan desde puntos
de vista distintos y realizar comparaciones multiples de un fenémeno tnico, de
un grupo, utilizando perspectivas diversas y multiples procedimientos.

La triangulacion es una técnica o estrategia que permite alcanzar niveles de
credibilidad del proceso, con la intencion de ampliar el ambito, densidad y cla-
ridad de los constructos desarrollados en el curso de la investigacion y corregir
los sesgos que aparecen cuando los fendmenos son examinados por un solo ob-
servador, con una técnica y desde un solo angulo de observacién®.

Mediante la triangulacion se procede a recoger todos los antecedentes re-
cabados, permitiendo aumentar la confiabilidad de la investigacion, de gran
utilidad para los fines de este trabajo, en conjunto con el juicio de experto y la
validez tedrica®.

Los resultados arrojan las siguientes categorias: Internados misionales,
evangelizacion cristiana, control de la salud mapuche, invisibilizacion del
mapuzungun, castigo y disciplinamiento, choque intercultural, pérdida de tie-
rras, censura del mapuzungun, pérdida parcial de la cultura, division social y
sexual del trabajo y valores burgueses femeninos occidentales. El contexto de
estudio fueron dos comunidades mapuche (lof-che) ubicadas en las comunas
de Cholchol y en Maquehue, especificamente. Fueron cinco abuelas mapuche:
dos de la comunidad de Maquehue y tres de Cholchol. Se aplicaron entrevistas
en profundidad tipo conversacion, después se transcribieron las entrevistas, se
pocedio a la codificacion abierta y axial, para finalmente desarrollar el andlisis a
partir del muestreo empirico de los documentos primarios generados en campo,
y un muestreo tedrico, para de este modo realizar los contrastes correspondien-
tes. Las categorias de analisis resultantes fueron las siguientes: (a) presencia de
internados misionales, (b) evangelizacion cristiana, (c) invisibilizacion del ma-
punzugun, (d) castigo y disciplinamiento, (e) choque intercultural, (f) pérdida
de las tierras, (g) pérdida parcial del mapuzungun, (h) division social y sexual
del trabajo, (i) valores burgueses, (j) femeninos occidentales. A continuacién se
presenta el muestreo empirico desarrollado.

En relacion con el codigo “internados misionales”, este se concibe como fami-
lia, se debe entender como una tesis intermedia entre las tradiciones pedagdgicas
del siglo XIX y los postulados de la Escuela Nueva, que resultd instrumental en
un mundo de escasos recursos y pérdida de confianza de la escuela mixta®. Los

28 Ibid.

29  Gloria Pérez Serrano, Investigacion cualitativa. Retos e interrogantes. II. Técnicas y anélisis de datos (Madrid: Editorial La Muralla,
2007).

30 Hugo Cerda, Los elementos de la investigacién. Cémo reconocerlos, disenarlos y construirlos (Quito: abya yala, 1993).
31 Pérez Serrano, Investigacion cualitativa.

32 Alicia Civera, “El internado como familia: las escuelas normales rurales en la década de 1920”, Revista Latinoamericana de Estudios
Educativos, no. 36 (2006); Rafael, Rios Beltran y Martha Cerquera Cuéllar. La Modernizacién de los Contenidos y Métodos de En-
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inicios de los internados en América Latina tuvieron diferentes denominacio-
nes: hogares de menores, hospicios para pobres, asilos, internados parroquiales.
Fueron extremadamente modestos y estaban constituidos por salones y piezas
equipados con el mobiliario basico y los ttiles estrictamente necesarios®. De
este modo se visualiza en la entrevista: “[...] se quemo, era una escuela con in-
ternado, escuela de nifas y la escuela de hombres estaba al otro lado, era una
construccién pero grande, como el doble de esta construccion de tres pisos, era
con internado”*.

En cuanto al cddigo “evangelizacion cristiana”, esta se encuentra desde los
primeros instantes en que los colinizadores llegaron a América. Para el caso del
pueblo mapuche, esta se llevd a efecto a través de las correrias misioneras de los
conquistadores que se instalaron en territorio indigena hasta 1881, situacion que
se visualizard a través del tiempo en las escuelas-misiones®. En este sentido, a
la ayuda entregada y a la educacién de la mano con la evangelizacion, “los ma-
puches entregaron, por ejemplo, mas de 100 hectdreas de terrenos a la sociedad
misionera anglicana para que construyeran una escuela®.

Respecto a la “invisibilizacion del mapuzungun”, este se visualiza en las si-
guientes textualidades:

Fue un terrible error de mis padres y de todos los profesores que no nos dejaron

practicar el mapuzungun si yo después de vieja puedo decir de adulta eh, pude
aprender o entender el mapuzungun, eso no se nos debiera haber quitado y eso se
quitaba para qué, decian que si nosotros ya estdbamos en esta cultura de castellano
que se nos iba a enredar la lengua, que no ibamos saber hablar y que nos iban a
discriminar.

Del mismo se reconoce lo siguiente:

St, pero si mi padre decia que la llegada de quizd de los esparioles traian adelantos
en la educacidn, en la ciencia, entonces no por eso él queria que nosotros nos in-
sertdramos y saliéramos un poco no de la cultura, si no que de, cémo le dijera, de
campo a tener otra vida mds digna segun’®.

En este orden de cosas, la invisibilizacion de los saberes mapuche se mani-
fiesta especialmente en el bloqueo del uso de la lengua materna, pues el idioma
con el cual se ensefiaron los contenidos en sectores con una alta densidad de

sefianza: Reflexiones sobre la Escuela Nueva en Colombia. Revista Historia de la Educacién Latinoamericana vol.16 no. 22 (2014):
157-72. https://doi.org/10.19053/01227238.2693.

33 José Murid y Jaime Olveda, Educacion y cultura. Lecturas historicas de Guadalajara (D. E.: Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, 1992).

34 Entrevistada 1. Entrevista realizada en la localidad de Maquehue.
35 Mansilla, Huaiquian y Pozo, “Infancia mapuche’.

36  Maria Riveros, “Religion e identidad en el pueblo mapuche’, trabajo presentado en el seminario “Problemas de la cultura latinoame-
ricana” (Santiago: Universidad de Chile, 2000).

37 Entrevistada 4. Entrevista realizada en la localidad de Cholchol.

38 Entrevistada 4. Entrevista realizada en la localidad de Cholchol.
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poblacién indigena fue el castellano®, donde quedaba prohibido hablar el ma-
puzugun: todo debia ser respondido en espafiol.

En relacion con el cédigo “castigo y disciplinamiento”, se viualiza la siguien-

te textualidad extraida de las entrevistas:

[...]y habia que hacer la tarea porque, si no, ahi si que habia castigo sin tarea... el
profesor usaba una regla, un reglazo aqui en la palma de su mano el que no tenia la
tarea, entonces habia que llevar la tarea®. [...] bueno, en ese entonces la educacion
era mds rigida y podian dar un tablazo, podian dar un varillazo a quien hiciera algo
indebido, supongamos como, no sé, sacarle las cosas a otro comparfiero o simple-
mente salirse de las reglas que tenian establecidas el internado digamos entonces*.
[...]y ahi veiamos cémo les pegaban a las nifias internas; una vez encontramos a
dos nifias amarradas con el pelo largo, igual como dos animalitos castigadas las
tenian, eso lo hacian las monjitas porque ellas estaban a cargo de las nifias®.

Por otra parte tenemos el codigo “choque intercultural”:

[...Teh, yo creo que quizds al inicio haya sido como, eh, chocante para algunas fami-
lias, pero yo creo que al ver que llegd una gran cantidad tratando de trabajar para
la educacion, para evangelizar y para ayudar en la salud; yo creo que no fue tan
notoria esa divisién o ese encontron, que podriamos decir, entre las dos culturas®.

Otro codigo muy relevante corresponde a la “pérdida de tierras”, el cual se se

refleja en la siguiente cita empirica:

[...1 sequramente ellos visitaron y dieron a conocer sus planteamientos, sus planes
que tenian, y como que convencieron facilmente, porque con las facilidades que se
les entregd una tremenda cantidad de terreno, porque la gente queria civilizarse
0 quizds como se las arreglaron para poder lograr que los mapuches entreguen
terreno para la educacion*.

A su vez, el cddigo “pérdida parcial de la cultura” se visualiza en la siguiente

textualidad:

[...] pero si, una vez mds voy a manifestar que es una pena tremenda que haya-
mos perdido, mds bien, hayamos perdido parte de nuestra cultura, de nuestras
costumbres, nuestras tradiciones, y eso es por, quizds, por malas orientaciones,
malas orientaciones a nuestra gente, a nuestros antepasados, porque nuestra cul-

39

40
41
42
43
44

Juan Mansilla, Daniel Llancavil, Manuel Mieres y Elizabeth Montanares, “Instalacion de la escuela monocultural en la Araucania,
1883-1910: dispositivos de poder y Sociedad Mapuche”, Educagio e Pesquisa, n.o 1 (2016).

Entrevistada 5. Entrevista realizada en la localidad de Cholchol.
Entrevistada 5. Entrevista realizada en la localidad de Cholchol.
Entrevistada 5. Entrevista realizada en la localidad de Cholchol.
Entrevistada 2. Entrevista realizada en la localidad de Maquehue.

Entrevistada 2. Entrevista realizada en la localidad de Maquehue.
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tura, nuestras tradiciones, no era, eh, para olvidarla por el tema de incorporarnos,
insertarnos a la cultura que tenemos®.

El coédigo “division social y sexual del trabajo”, se expresa de la siguiente
forma:

[...] mds que nada la forma de vestir por los colorios que uno usa siempre, mas
en el campo, que uno es mds... llegue con un vestido colorido y era como que
desentonaba con el resto, claro, se notaba la diferencia de quienes éramos del campo,
digamos entre comillas, también tanto mapuche como no mapuches, ya el hecho
de ser del campo ya éramos diferentes pero uno se fue adaptando y de hecho, igqual
la vestimenta, claro, y cuando venia mi mamd a verme, vino como en primer aro,
creo, si, que ella se vestia de mapuche, entonces también era que llamaba la atencién
acd en... bueno, que en ese entonces venian varias apoderadas y entonces no era
como tan, tan llamativo, pero si algo [...] las asignaturas que habian o los talleres
que tenia el colegio, porque también habian muchas mujeres... hacian como talle-
res especiales para mujeres, otros para hombres o era una cosa mds general para
todos... habian distinciones en la ensefianza dirigida hacia mujeres, dirigidas hacia
hombres, como ensefidndoles manualidades®.

Finalmente, el codigo “valores burgueses femeninos occidentales” se visuali-
za en la siguiente textualidad:

Que las mujeres, bueno, de hecho, biblicamente nos decian de que Dios cred a los
hombres y las mujeres... hay dos sexos, por lo tanto las mujeres en esto se definen,
sea ser femenina es asi sefiorita [...] de hecho usdbamos el jumper a cierta medida,
era, como todo, peinaditas, era como todo eso,... estaban todas esas herramientas
para poder aprender, de ser mujer, eso siempre no dictaban en los consejos... el
jumper, ese jumper negro azul marino, asi es que ahi abajito de las rodillas, en ese
entonces era como bien marcada la... el feminismo y lo que es un hombre y una
mugjer. No habia esa libertad de como a ser por ejemplo en el campo si tu abuela
hacia todo eso no tenia a lo mejor eso de ser mujer como muy marcado por que
también hacia cosas de criar animales por que podian ser actividades de hombre*

CONCLUSION

Los internados fueron la estructura organizacional imprescindible para lo-
grar los objetivos de adoctrinamiento disciplinario y control social pensados
desde la escuela y mision. Las abuelas expresan en sus relatos que cuando eran
estudiantes, al permanecer internas, disminuyeron sus posibilidades de ausen-
tismo y desercion escolar, situacidn que se presentaba con mas frecuencia en

45  Entrevistada 5. Entrevista realizada en la localidad de Cholchol.
46 Entrevistada 3. Entrevista realizada en la localidad de Maquehue.

47  Entrevistada 4. Entrevista realizada en la localidad de Cholchol.
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las temporadas agricolas y ceremonias religiosas como el guillatue. Los interna-
dos también se transformaron en un alivio para la economia doméstica de las
familias mapuche porque alli podian comer todos los dias. Se hace necesaria
una revision que involucre a otros actores educativos: los nifios y las nifias. Las
diferencias formativas de género aparecen como una dimension de gran interés
para comprender la ideologia curricular que se operacionaliz6 en los contenidos
pedagogicos que se ensefiaron en escuelas y liceos de la Araucania. La escuela
fiscal, asi como la instrumentalizacion estatal de las escuelas misionales catoéli-
cas, en especifico, las escuelas misionales levantadas por la congregacion de los
capuchinos bavaros a partir de la década de 1890, fracasaron desde su origen en
su contribucidn para el encuentro entre los grupos que compartieron el despo-
jado territorio mapuche. La escuela monocultural ha cumplido un papel central
en la funcion de chilenizar a la poblacion indigena a través de la transmision
de conocimiento, asi como valores, normas y rituales colectivos, ademas de la
difusién de simbolos y sentido de pertenencia a una comunidad diferente. En
esta linea, se llevod (y se lleva) a cabo un proceso de intervencion que pretende
uniformar, pero no consigue integrar del todo. La educacion y la religion fueron
las herramientas que facilitaron la insercion social del mapuche sobreviviente,
de acuerdo con un modelo homogeneizador.

REFERENCIAS

Aguilera, Nelson, Ana Ancapi, Lenina Barrios, Alvaro Bello, Natalia Caniguan et al. Pueblos Ori-
ginarios y sociedad nacional en Chile: La interculturalidad en las pricticas sociales. Coordinador
general John Durston. Santiago: Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo, 2012.

Ameigeiras, Aldo R., Lilia B. Chernobilsky, Verénica Giménez, Fortunato Mallimaci, Nora Mendi-
zabal et al. Estrategias de investigacion cualitativa. Coordinado por Irene Vasilachis de Giordi-
no. Madrid: Gedisa editorial, 2006.

Bogdan, Robert y Stephen Taylor. Introduccién a los métodos cualitativos de investigacién. La biisqueda
de significados. Barcelona: Paidds Basica, 1987.

Caro, Aracely y Julio Terencan. “El Ngiilam en el discurso intrafamiliar mapuche”. Iberdforum. Revis-
ta de Ciencias Sociales de la Universidad Iberoamericana I, n.° 1 (2006): 1-9.

Cerda, Hugo. Los elementos de la investigacion. Cémo reconocerlos, disefiarlos y construirlos. Quito: AByA
YALA, 1993.

Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena (conapi). Ley indigena. Ley n.? 19.253 d. of. 5.2 10.2
1993. Temuco: conab1. http://www leychile.cl/Navegar?idNorma=30620

Civera, Alicia. “El internado como familia: las escuelas normales rurales en la década de 1920”.
Revista Latinoamericana de Estudios Educativos 36, n.° 3-4 (2006): 53-73.

Eagleton, Terry. La idea de cultura. Una mirada politica sobre los conflictos culturales. Barcelona: Paidos,
2001.

Flick, Uwe. Introduccion a la investigacion cualitativa. Madrid: Morata, 2007.

Gallego, Teresita. “Familias, infancias y crianza: tejiendo humanidad”. Revista Virtual Universidad
Catolica del Norte, n.° 35 (2012): 63-82.

Geertz, Clifford. La interpretacion de las culturas. Barcelona: Gedisa editorial, 2003.

Gleisner, Christine y Sara Montt. Mapuche. Serie introduccién histérica y relatos de los pueblos origina-
rios de Chile. Santiago: FUCOA-Fondart, 2014.

INE (Instituto Nacional de Estadisticas de Chile). “Censo 2012, sintesis de resultados”. Santiago:
INE, 2012.

Rev. hist.edu.latinoam - Vol. 21 No. 33, julio-diciembre 2019 - ISSN: 0122-7238 - pp. 107 - 119




Experiencia formativa en escuelas monoculturales de la

119

Araucania, Chile: memoria de mujeres en Cholchol y Maquehue

Mansilla, Juan y Claudia Huaiquidn. Mefodologia de la investigacion cientifica. Logos y techné. Temuco:
obra independiente, 2015.

Mansilla, Juan, Daniel Llancavil, Manuel Mieres y Elizabeth Montanares. “Instalacion de la escuela
monocultural en la Araucania, 1883-1910: dispositivos de poder y Sociedad Mapuche”. Edu-
cagdo e Pesquisa, n.° 1 (2016): 213-228.

Mansilla Sepulveda, Juan, Claudia Huaiquian Billeke y Gabriel Pozo Menares. “Infancia mapuche
encerrada: internados de las escuelas-misiones en la Araucania, Chile (1900-1935)". Revista
Brasileira de Educagdo 23 (2018): 2-28.

Mora, Ziley. Magia y secretos de la mujer mapuche. Sexualidad y sabiduria ancestral. Temuco: Kushé,
1992.

Muria, José y Jaime Olveda. Educacién y cultura. Lecturas histéricas de Guadalajara. D. F.: Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 1992.

Pérez Serrano, Gloria. Investigacién cualitativa. Retos e interrogantes. II. Técnicas y andlisis de datos.
Madrid: Editorial La Muralla, 2011.

Quilaqueo, Daniel, Segundo Quintriqueo y Prosperino Cardenas. Educacién, curriculum e intercultu-
ralidad. Elementos sobre formacion de profesores en contexto mapuche. Santiago: Frasis editores,
2005.

Rios Beltran Rafael y Cerquera Cuéllar, Martha. La Modernizacion de los Contenidos y Métodos
de Ensefianza: Reflexiones sobre la Escuela Nueva en Colombia. Revista Historia de la Edu-
cacién Latinoamericana vol.16 no. 22 (2014): 157-72. https://doi.org/10.19053/01227238.2693.

Riveros, Maria. Religion e identidad en el pueblo Mapuche. Trabajo presentado en el seminario “Proble-
mas de la cultura latinoamericana”. Santiago: Universidad de Chile, 2000.

Sadler, Michelle y Alexandra Obach. Pautas de crianza mapuche. Estudio “Significaciones, actitudes
y practicas de familias mapuches en relacion a la crianza y cuidado infantil de los nifios y
nifias desde la gestacion hasta los cinco afios”. Santiago: Ministerio de Planificacién, 2006.

Yin, Robert K. Case Study Research: Design and Methods. Newbury Park, C.A.: Sage, 1984.

Como citar:

Huaiquian Billeke, Claudia y Estay Sepulveda, Juan Guillermo.
“Experiencia formativa en escuelas monoculturales de Ia
Araucania, Chile: memoria de mujeres en Cholchol y Maquehue”.
Revista Historia de la Educacién Latinoamericana. Vol. 21 No. 33
(2019): 107-119

https:https://doi.org/10.19053/01227238.9097

OO0 Esta obra esta bajo una licencia Creative Commons.
Reconocimiento-No Comercial-Sin Obra Derivada 2.5 Colombia.

Rev. hist.edu.latinoam - Vol. 21 No. 33, julio-diciembre 2019 - ISSN: 0122-7238 - pp. 107 - 119




