3. CUESTIONES ANTROPOLOGICAS Y
ANTROPOFAGICAS.

En este apartado, desplegaré algunas zonas de la antropologia
social haciendo foco en Roberto Da Matta, cuyas observaciones
sobre el “triangulo de las tres razas” advirtieron claramente el
tronco racialista subyacente que proyecté durante largo tiempo
un sentimiento discriminatorio hacia las etnias negras e indige-
nas. En principio hay que considerar que la antropologia brasile-
na ha fundado sus objetivos especificos estableciendo semejanzas
y diferencias en relacién a las teorias elaboradas en el mundo
académico anglosajon. En una sintesis sobre el tema, la investi-
gadora Mariza Corréa (1993) cité como premisa la creacion del
programa de Posgrado en Sao Paulo, por el cual llegaron al pais
antropologos franceses como Lévi-Strauss o Roger Bastide. En
1933, la Escuela Libre de Sociologia y Politica recibi6 al britanico
Radcliffe-Brown. Durante los afios 50 se acentud la orientacién
sociolégica con la escritura de Florestan Fernandes. Ha sido cla-
ve la presencia de dos antropdlogos brasilefios en la formacién de
la disciplina en el plano nacional, Roberto Cardoso de Oliveira,
quien propuso para la investigacion antropologica otras variables
en relacion al concepto de ‘aculturacion’ de los grupos indigenas,
y Roberto Da Matta, quien sent6 las bases de una antropologia
social diferente al enfoque de Darcy Ribeiro. A grandes rasgos,
la antropologia brasilefia se caracteriz6 por su matiz periférico y
posicién de avanzada, relevando la diferencia como categoria de
analisis y participando del desafio de otorgar mayor visibilidad a
la teoria latinoamericana contribuyendo con textos traducidos a
otros idiomas e insertandose en un marco mas amplio®. Sus apor-

33 Roberto Cardoso de Oliveira (2004) reviso el movimiento de algunos conceptos del campo
antropologico que, pese a que fueron promovidos desde fuera de Latinoamérica, se asentaron en
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tes sobre religiones y modalidades populares o sobre las fronteras
interétnicas han vinculado enfoques teéricos y metodolégicos con
el contexto circundante, enfatizando la tensién entre relativiza-
ci6n y universalizacion, lo local y lo universal como polos entre los
que se abre un clivaje social. Dentro de un proyecto nacional mas
contemporaneo, el estudio del indigena ocupé un sector funda-
mental de la antropologia, especialmente en relacion al concepto
de friccion interétnica por los lazos entre blancos e indigenas.
Los rituales también constituyeron una tematica destacada. Da
Matta investigd el carnaval en Carnavales, malandros y héroes
de 2003, elaborando una visiéon sobre Brasil donde rescat6 las
diferentes caracteristicas respecto a otras sociedades modernas.
En ese libro, emprendié un estudio de la cotidianeidad brasilefia,
de sus rituales y sus modelos de accion, distinguiendo la idio-
sincrasia norteamericana de la brasilefia, a partir del “iguales
pero separados” de EEUU, y el “diferentes pero juntos” de Brasil.
Dentro de su abordaje comparativo, sefialé que existe una siste-
ma dual donde se distingue el ‘individuo’ (sin participacién en el
sistema de relaciones personales) de la ‘persona’ (ser relacional,
referenciado en un sistema social donde existen lazos de familia,
de amistad, de favores, etc). Asi, utiliz6 la estrategia de compara-
cién como recurso, registrando el carnaval de Rio de Janeiro y el
de Nueva Orleans con el fin de verificar el sentido conjunto pero
diferenciado en el primero, y el igualitarismo divisionista en el
segundo?®,

Roberto Da Matta (1983) ha definido a la antropologia
como corpus conceptual que posibilité la lectura del mundo social
del hombre, cuyas presunciones no se planteaban como certezas
inamovibles sino relativas y conexas. Con un gran respeto por la

ella y refuncionalizados a partir de sus realidades especificas en una accion del centro a la periferia
denominada lato sensu. Las antropologias periféricas entonces fundaron una categoria historica que
fue mas alla del armazon instalado, puntualizando las relaciones entre idiomas culturales y sus dif-
erencias en términos estilisticos, esto es, una individualizacion a partir de los espacios locales. De
esta manera, en América Latina, el antropélogo a la par de sus investigaciones ha ejercido y ejerce
una practica de orden politico, como sujeto comprometido en lo ético y profesional que procesa y
difunde informacion.

34  En la experiencia estadounidense no hay planos sociales intermedios, mientras que en Brasil
existen las gradaciones con jerarquias donde aparecen el blanco, el mulato, el negro, el indio, el ma-
meluco, el cafuso.
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figura del indigena, configuré un punto de vista diferente. Expre-
s6 que los esquemas evolutivos propios de la etapa decimondnica
eran obsoletos y extendian las jerarquias utilizadas mayormente
para la dominacién. Y fue esa misma especulacion intelectual la
que también pudo ‘relativizar’ y producir otra version, la libe-
raciéon y la autonomia de pensamiento®. La antropologia social,
en tanto rama de la antropologia general, implico el estudio del
hombre considerado productor y autor en la transformaciéon de la
naturaleza, enlazado con la dimension social que considera al ser
humano como miembro de una sociedad en el marco de una esca-
la consensuada de valores. La cultura no puede considerarse una
mera respuesta reactiva a un cierto ambiente, sino que concierne
a un espectro amplio de situaciones que se atinan en el hecho cri-
tico, donde el hombre ha sido el creador de los diferentes lengua-
jes y sus reglas. En ese aspecto la antropologia social diferencid
dos planos. Uno de tipo instrumental, que analizaria las formas
con las que el sujeto reacciona frente a una circunstancia deter-
minada. Otro de caracter social o cultural, afincado en la relaciéon
dialéctica entre el hombre y su medio, los proyectos, las reglas
culturales y normas o c6digos que organizan las sociedades. Pese
a la cercania entre lo social y lo cultural, existe una distincién
entre ambos términos®. No existe cultura si no se evidencia una
tradicién extendida en el tiempo, identificada y precisa, que torne
visible sus reglas y convenciones y las ponga en practica.

Las reflexiones de Roberto Da Matta sobre el racismo co-
lectivo originado en la polémica “fabula de las tres razas” (difun-
dida desde fines del siglo XIX, centrada en una pretension de
blanqueamiento) han sido fundamentales para comprender los
procesos racialistas en Brasil. El autor ha senalado que la especi-
ficidad brasilefia se ciment6 en la adicién de caracteristicas de los
blancos, de los indigenas y los negros africanos, cuya sumatoria
conformaria una nacién mestiza en la cual las diferencias elabo-
raron una totalidad compartida. El pensamiento que ha bordea-

35  Segun el antropologo, el conocimiento es una via de acceso e intervencion en el mundo si se
articulan teoria y practica, y si la propia teoria se aplica como un instrumento analitico para cues-
tionar y reflexionar sobre el mundo social.

36 Elejemplo dela sociedad de hormigas aclara como puede existir funcionamiento social, auncue
sin desarrollo cultural.
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do a la “fabula” tuvo su origen en el positivismo que impregno
el ideario decimononico bajo la figura de Augusto Comte, cuya
teoria fue un modelo atractivo para la intelectualidad brasilera
de aquella época. La antropologia brasileina contemporanea ha
desmontado el mecanismo abarcador y homogeneizante e inten-
t6 remarcar las peculiaridades sociales que aparecian obturadas
bajo el cristal racista que tildaba al indio como perezoso, al negro
como melancoélico, al blanco como codicioso. Joseph Arthur, conde
de Gobineau, aristécrata, escritor y diplomatico francés, vivié en
Brasil y dejaria una secuela de antisemitismo que fundamenta-
ba desde lo biolégico, antropoldgico y psicologico, la superioridad
del blanco caucéasico sobre el negro. La “fabula” involucraba a las
tres “razas”’ constitutivas de la plataforma social de Brasil: el
indio, el negro, el blanco, conformando una triangulacién étnica
que pivotaba en la ideologia dominante. Imbricado en un sistema
colonial organizado desde Portugal, Brasil repetia las jerarquias
y la segregacion social. Para Gobineau, Brasil no poseia futuro a
raiz de la existencia de mestizos y mulatos como razas hibridas y
ambiguas. Ese preconcepto racial era coherente con la ideologia
colonial, y la supuesta biologia de las razas, una dudosa “ideolo-
gia cientifica de lo popular” (Da Matta, 1981: 83) que tenia sus
raices en motivos politicos, culturales y econémicos. Las nociones
de raza y de racismo brasilefio persistieron a modo de espejos del
racismo americano o europeo. Por ello Da Matta se esforzé por
abordar el estudio de la antropologia social en el marco de un pro-
ceso iniciado en el siglo XIX, atravesado por conflictos ideolégicos

37 Todorov (2007) sintetiz6 una posible (e inquietante) genealogia sobre el concepto de “raza”,
presente en la teoria de Gobineau. La palabra se difundio en 1684 con el médico francés Francois
Bernier, quien establecio en sus textos modos de clasificacion racial. Mas tarde Georges Louis Le-
clerc, conde de Buffon escribio6 su Histoire Naturelle donde afirmaba que la diferencia fundamental
entre el hombre y el animal era la presencia o ausencia de razon, oponiendo asi civilizacion y bar-
barie en desmedro de aquellos pueblos estimados como salvajes. Los ingredientes civilizatorios se
tradujeron segtin juicios de valor en una organizacion categorica. Joseph Ernest Renan opiné que la
raza inferior en su dimension cultural abarcaba a los negros africanos, indios americanos y nativos
australianos, con una incapacidad visible para progresar socialmente, a diferencia de la raza blanca
que era depositaria, ademas, de la belleza como valor: “Los hombres no son iguales, ni las razas son
iguales. El negro, por ejemplo, esta hecho para servir en las grandes cosas que quiere y concibe el
blanco” (Renan en Todorov, 2007: 135). Gustave Le Bon se sumo a estas posiciones. No solo rela-
ciono el valor de las razas en dependencia de las clases sociales (donde la clase obrera constituiria
un estamento inferior), sino que a partir de sus intereses por la criminologia, equipar6 al craneo
de la mujer con el del negro, considerados tanto uno como otro seres subordinados o defectuosos,
superados por el craneo del hombre blanco que tenia un tamafio mayor.
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y valores cristalizados. La conducta del hombre segian Gobineau
estaba guiada por su pertenencia a determinada raza, sin posibi-
lidad de cambio alguno, y la educacién no podria tener injerencia
ni funcién transformadora posible en los sujetos. La ponderacion
excesiva de la raza germana llevd a que sus supuestos hayan re-
sultado ejemplares en el accionar del nazismo en el siglo XX. En
Brasil, segiin el mismo Gobineau la teoria de las razas estableci6
una escala jerarquica donde se ubicaria la raza blanca en el rango
superior, la amarilla luego y por ultimo la raza negra®. Este “ra-
cismo a la Gobineau” denunciado por Da Matta provocé un deba-
te sobre la interacciéon de los grupos étnicos en la esclavitud, cuya
estructura era siempre desigual, antidemocratica y asimétrica,
legada a su vez de Portugal. Los prejuicios raciales coronaban el
“triangulo de las tres razas” en el cual cada elemento tenia un si-
tio asignado en una variable verticalista, donde el indio o el negro
se hallaban en condicién de inferioridad. La nocion de civilizacion
para Gobineau estaba segmentada en tres grados, de menor a ma-
yor: la tribu, el pueblo primitivo y la nacién. La tribu constituia
un grupo humano independiente que no reconocia a sus proxi-
mos. El pueblo primitivo mostraba el encuentro violento entre
dos tribus donde una de ellas era sometida por la otra. La nacién
resultaba de la amalgama de las tribus anteriormente delimita-
das, como el grado maximo de interaccién social. Asi, la nacién,
epitome de la civilizacién incorporaba lo ajeno en un proceso de
homogeneizacion, en el cual la raza superior sometia a las otras.
El caracter totalizador del concepto de civilizacion impregnaria el
pensamiento hegemonico, justificando la desigualdad racial y el

38 Da Matta destaco que, segin este pensamiento dominante en 1856, se advertian los distintos
rasgos fisicos y morales: en el plano intelectual, la raza negra se describia como débil, la amarilla
como mediocre, y la blanca como vigorosa. Respecto a las “propensiones animales”, en el negro
se notaban fuertemente, en el sujeto amarillo, moderadas y en el blanco, fuertes. Finalmente, las
manifestaciones morales se evidenciaban en el negro, parcialmente latentes, en el amarillo, compar-
ativamente desenvueltas, y en el blanco, altamente cultivadas. En tanto las “propensiones animales”
sean fuertes y no eclipsadas por las “manifestaciones morales”, la raza estaria destinada a una vida
colectiva deficiente, sin organizacion, segtin Gobineau. Si las “propensiones animales” eran fuertes
y el “intelecto” vigoroso, como sucedia con las razas blancas, el resultado era una ampliacion del
sentido moral con una compleja y variada organizacion politica. En la escala, el negro se encontraba
en un extremo, el de menor estima, y el blanco en el punto superior. Como la moralidad se articulaba
con el aspecto fisico, en esa ecuacion simplificadora y altamente discriminatoria, los sujetos blancos
resultaban ser supremos, los amarillos mediocres y los negros casi nulos.
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etnocentrismo, una pretension de universalidad (donde existe un
grupo social considerado como ejemplo) sobre un contenido parti-
cular (el sector minoritario que queda supeditado a ese canon ti-
pificado). Da Matta procuré rebatir estas proyecciones racialistas
que signaron el pensamiento dominante, promoviendo una discu-
sién en el campo de la antropologia social que claramente toma
posicion tendiente a la descolonizacién cultural. Existen diferen-
cias entre racismo y racialismo. Tzvetan Todorov (2007) también
ha senalado que el racismo incluye dos dimensiones. Por un lado,
un comportamiento caracterizado por la descalificaciéon del indi-
viduo diferente, la conducta racista, y por otro, una ideologia que
sostiene esa premisa denominada racialismo. El ser racista ac-
taa, el racialista construye argumentaciones teéricas. Aunque no
siempre operan a la vez, cuando confluyen racismo y el racialis-
mo las situaciones son extremas, como el nazismo en Alemania.
El pensador racialista considera que las razas deben mantenerse
separadas oponiéndose a la mixtura o cruce étnico (lo cual que no
puede sostenerse en el tiempo), que el encadenamiento del aspec-
to fisico con el aspecto moral implica una identificacién entre la
exterioridad fisonémica y la ética individual determinando mar-
cas culturales y mentales, que la incidencia del grupo social so-
bre el individuo estigmatiza una conducta personal en base a ese
conglomerado social que la apuntala, que la unicidad jerarquica
que indica la existencia de razas superiores e inferiores establece
una escala de valores -incluido el de la belleza fisica- en la cual,
desde una visién etnocéntrica, habria un grupo étnico en posi-
cién de ventaja respecto al resto, que la politica instaurada en la
colonialidad justifica acciones de sometimiento o sojuzgamiento
de aquellas razas juzgadas inferiores intelectualmente. Aqui con-
fluyen el racismo y el racialismo, comportamiento e ideologia. En
sintesis, el racismo y el racialismo han funcionado tal como dis-
positivos politicos, justificando de la pretendida superioridad de
los poblados europeos en América. Estos procesos desembocaron
en una crisis que se revel6 en los momentos previos a la abolicién
de la esclavitud y a la proclamacién de la Republica. La reflexion
de Da Matta ha constituido una importante contribucién para el
campo cultural brasilefio. Su planteo critico se basd, por un lado
en repensar la antropologia como un corpus conceptual que hace
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posible una elucidacion politica del escenario social desmontando
mecanicas totalizadoras y homogeneizantes, por otro en interpe-
lar la ensenanza de Gobineau sobre la “fabula de las tres razas”
inmersa en el pensamiento racialista con anhelos de blanquea-
miento. Esta perspectiva relativizadora (como introduccién a la
reflexiéon antropolédgica, tal como lo indicé el titulo de su libro en
1983) ha conferido un principio sélido para reflexionar sobre el
arte brasilefio generado en un momento particular como la dé-
cada del 20, donde estos aspectos vinculados al ethos cultural
fueron revisitados.

Otros conceptos también colaboran en el abordaje de la
propuesta antropofagica donde se enmarcan algunas obras de
Tarsila. Me refiero a la antropofagia y al canibalismo. Ambos
conceptos estan entrelazados por ser referencias a una situacién
en la cual un individuo da muerte a otro e ingiere carne (humana
o animal), sea para satisfacer necesidades fisicas o simbdlicas,
pero fundamentalmente difieren en que la antropofagia remite a
la ingesta, absorcion y asimilacion de la victima humana en cues-
tion, mientras que el canibalismo se enfoca en el acto destructivo
o vengativo entre seres de una misma especie, connotando un
proceso que puede tener causas de orden psicogeno, materialista
o cultural. La palabra antropofagia significa literalmente “hom-
bre que come hombre”. El canibalismo abarcaria aspectos mas
complejos, en ocasiones de sangrientas ofrendas rituales. Si bien
hasta el siglo XV el término ‘antropéfago’ se aplicaba a los suje-
tos prehistoricos salvajes, en el siglo XVI esta acepciéon sufre un
viraje:

La antropofagia llegb a asociarse con el canibalismo, segtin So-
fia Reding Blase (1992), a través del proceso, en palabras de
Todorov (1998), libre interpretativo que Colén llevé a cabo al
referirse al Sefor de los Sefiores o emperador de China, conoci-
do, en la Europa de la época por los relatos de Marco Polo, como
Gran Kan. Este elocuente ejemplo se potencié con la interesa-
da adaptacion del término nativo cariba (Silva Echeto, Browne
Sartori, 2007: 109).
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En un libro ya de coleccion, Antropofagia ritual americana,
Jorge Blanco Villalta (1948) consigné que la antropofagia como
objeto de investigacion se encuentra en el limite entre los estudios
cientificos y la interpretacion psicoldgica. En si, las comunidades
antropéfagas no fueron las mas salvajes, tal como describieron los
relatos espanoles, sino que poseian un grado superior de elabora-
cién conceptual respecto a sus vecinos, cosechaban frutos y reali-
zaban utensilios a través de la alfareria. Los Tupis guaranies que
practicaban la antropofagia superaban en adelantos materiales a
los indigenas de la Pampa o del Chaco. Los haidas, tsimshianes
y cuaquiutles de la costa oeste canadiense hacian tallas en ma-
dera y danzaban. Tanto los niamniam en Africa, los maories de
Nueva Zelanda o los nativos de las islas Fidji, manifestaron un
grado de superioridad en comparacion con los poblados aledafios.
Ciertos pueblos de corte guerrero, iniciaban la practica antropo-
fagica influenciados por la venganza materializada en la devo-
racion del enemigo, absorbiendo su fluido vital para reafirmar y
dar energias a sus vidas. En este aspecto, la antropofagia “por su
esencia espiritual, estuvo siempre unida a la religiosidad de esos
primitivos agricultores, indisolublemente” (Blanco Villalta, 1948:
9). A partir de estas observaciones resultaria erréneo encadenar
a los canibales solamente con formas inferiores de alimentacién
cuando en definitiva su sentido fue religioso, adoptando el sa-
crificio para saciar el apetito de los dioses. Cuando los europeos
arribaron a América comenzaron a formatear no sélo la geografia
sino también la vida social. En su diario de 1492, Fray Bartolomé
de las Casas, dominico y obispo de Chiapas en México, manifestd
el temor que los indios antropdfagos despertaban en los demas
nativos, hecho también registrado por Colén. Américo Vespucio
describid a los antropéfagos en el ano 1504 como hombres de piel
rojiza, melena leonina y larga, comedores de carne humana, fero-
ces y crueles. En el tercer viaje mas hacia el sur, Vespucio men-
ciono el encuentro con canibales cuyas mujeres golpeaban a los
viajeros, los trozaban y colocaban sobre el fuego para ingerirlos.
Bernal Diaz del Castillo se refiri6 a la sociedad mexicana prehis-
panica como extrana y horrorosa dese el plano sacrificial. Una
de las practicas que mas lo sorprendieron segin su relato, fue
el desollamiento de hombres estando todavia vivos, a los que les
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abrian el pecho para extraerles el corazon, quitandole luego la
piel con la que se vestian: La cabeza y el corazén estaban desti-
nados a los sacerdotes oficiantes. Por su parte Fray Bernardino
de Sahagun escribi6 la Historia de las cosas de Nueva Esparnia, un
registro etnografico de la Conquista en doce libros donde analiz6
el culto a las divinidades, los ritos, la astrologia, la retérica, la
filosofia natural de los pueblos mexicanos, sus animales, plantas,
arboles. En el capitulo XXXII del segundo libro, llamado “De las
Fiestas y sacrificios que se hacian en las calendas del décimoter-
cero, que se decia Tepeilhuitl” narraba la muerte de tres mujeres
y un hombre para honrar a los Dioses de los Montes. En el sacri-
ficio abrian sus pechos, quitandoles el corazén que era ofrecido
a Tlaloc. Les cortaban las cabezas, regresaban los cuerpos a los
sitios de donde provenian, y alli “hacianlos pedazos y comianlos”
(1948:32).

Respecto a América del Sur, Blanco Villalta especificé las
costumbres de los Tupiguaranies de la cuenca del Amazonas, cu-
yas familias se habian asentado en los bosques del rio Tapajoz
y se expandieron hacia la zona de playa. Se caracterizaron por
una temible identidad canibal no sélo con los humanos sino con
animales como los yaguaretés, y en sus banquetes participaban
ninos y mujeres. Las victimas eran resguardadas en las malocas
o casas comunitarias, hasta el dia en que se efectivizaba el sacri-
ficio. Luego se mataba a los prisioneros, cuya carne y liquido en
que se habia hervido eran repartidos entre los presentes. Cuando
ingresaron al Chaco, siguieron su recorrido hasta llegar al Alto
Pert donde se instalaron bajo el nombre de chiriguanos. Garcila-
so de la Vega en el Libro VII, Capitulo XVII de los Comentarios
Reales nombraba las costumbres de la “nacién chiriguaya” y ci-
taba el habito de comer carne humana no sélo de sus prisioneros
sino también de sus congéneres.

En el texto de André Thevet que forma parte de La Antropo-
fagia ritual de los Tupinambdas, secciéon del manuscrito existente
en la Biblioteca Nacional de Paris, figuran los nativos brasilenos.
Como registro de los viajes a América del Sur, en la parte dedica-
da a la antropofagia, Thevet coment6 su incursion a Mariampin
a orillas del Parahyba del Norte donde conversé con hombres que
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serian sacrificados. Muchas veces a las victimas se les cortaban
los cabellos, sus huesos eran machacados y el producto era colo-
cado en un recipiente. A algunos se les permitia vivir unos anos
y hasta tener nifios con mujeres del grupo, los cuales serian eje-
cutados a la par de sus padres. En 1557, Hans Staden publicé
su libro Vera Historia de Juan Staden donde detallaba los habi-
tos de ciertos grupos nativos. Durante 1550 una nave en la que
viajaba Staden llegé a América y fue destruida por el mar en la
isla de San Vicente, Caribe. En tierra, el aleman cayo prisionero
de los Tupinambas durante nueve meses pero logré ser salvado
por franceses. En el capitulo XXIX titulado “Con qué ceremonias
matan a sus enemigos y los comen. Con qué los matan y como se
manejan con ellos” describia como los Tupinambas colocaban el
fuego delante del prisionero, y acercandose una mujer con el palo
ibira pema lo cubrian de cenizas, entregando el palo a quien va
a pegarle detras de la cabeza. El cuerpo era colocado en el fuego
para asarlo: “Después, cuando la piel le ha sido raspada, lo ase un
hombre, le corta las piernas por arriba de las rodillas y los brazos
del cuerpo” (1948: 62) decia Staden. La carne y las entranas se
repartian e ingerian (1948: 62).

Posteriormente a la compilacion de Blanco Villalta, surgie-
ron autores que indagaron especificamente sobre los relatos cani-
bales y sus coordenadas simbolicas. Peggy Reeves Sanday (1987)
sostenia que el canibalismo se inserta en una manera especifica
de comprender el mundo y que puede leerse como un tejido que
penetra la vida social, religiosa y cultura de algunos grupos ét-
nicos. Entendido como un mundo de signos y simbolos, valores
morales, sociales y conceptos sobre la existencia, el canibalismo
es generalmente rechazado por su asociacion por la perversion y
la tortura. En pos de adentrarse en la complejidad interna, Ree-
ves Sanday lo enuncié como un fenémeno que no es unitario sino
que se modifica segun el contexto cultural, existiendo diferentes
enfoques en relacién a la practica canibal y sus objetivos. Una
hipétesis psicogena lo explicaria en términos de satisfaccion de
ciertas necesidades psicosexuales, tal como lo plante6 en 1974
Eli Sagan. Una hipétesis materialista sostendria un modelo uti-
litario y adaptativo donde la gente se adaptaria al hambre y a la
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insuficiencia de proteinas comiéndose entre si, segtin lo asevera-
ron Michael Harner y Marvin Harris en 1977. Finalmente, un
modelo hipotético deductivo explicaria la practica canibal como
parte de una légica cultural mas amplia en relacién a la vida, la
muerte y la reproduccion, en version de Marshall Sahlins, 1976,
1983. La autora ha adherido a esta Gltima version, definiendo al
canibalismo a modo de trama simbdlica que regula la existencia
en varios aspectos, en intima relaciéon con la pertenencia cultu-
ral y social. Muchos ritos estan movilizados por la transmisién
de sustancias psicobiolégicas de las victimas muertas a los seres
vivos que comen su carne -hecho vinculado a la antropofagia- o
a los dioses -ofrenda y canibalismo sacrificial-. Considerando las
variables, existen zonas donde segun estudios de casos, se practi-
caba o practica el canibalismo. La mayor parte de ritos canibales
se ejecutaron en Norteamérica y el Pacifico Insular. En segundo
lugar, aparece Africa. Luego América del Sur y Central y por ulti-
mo, escasos ejemplos en la costa Mediterranea europea. Hay una
modalidad de exocanibalismo, es decir el canibalismo realizado
sobre enemigos, esclavos o victimas, y otra de endocanibalismo,
donde la ejecucion ocurre entre los mismos parientes. Asi el cani-
balismo opera como un entretejido de simbolos, de actos ceremo-
niales o de ritos que exteriorizan la construccién del orden social,
actua como factor reproductor de la conciencia en la estrategia de
dominaciéon y hegemonia sobre la victima sometida y no es exclu-
sivo de las sociedades de tipo tribal acuciadas por la insuficiencia
alimenticia pues sus moviles exceden dicha condicién. Como sis-
tema cultural, posee una dimensién ritual que “facilita el flujo de
sustancias y poder generadores de vida, expresa la unidad social
y programa las reacciones psicologicas” (Reeves Sanday, 1987:
56), indicando como esas fuerzas deben ser controladas y domi-
nadas por los seres humanos en la continuacién de la visa social
y biolégica. En el caso de los rituales aztecas los dioses debian
ser alimentados con sangre humana para garantizar el bienes-
tar socio-cosmolégico®. Desde una perspectiva diferente Alberto

39  Enlas Fidji las victimas nutrian y reproducian la jefatura. Los Iroqueses de Norteamérica efec-
tuaban torturas en sus ritos a fin de regenerar la energia gastada de los habitantes de su tribu en
la guerra. En los aztecas, la cosmogonia reunia el bien y el mal en la madre originaria. La figura del
ser androgino posefa un rol protagonico en los ritos canibales. En el caso de los Bimin Kuskumin
de Paptia Nueva Guinea existe el gran rito Pandamus en el cual la fertilidad estaria regulada por la
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Cardin (1994) ha discutido la idea del canibalismo como “sistema
cultural”, polemizando con la aceptacion acritica de las narracio-
nes que circularon hasta nuestros dias sobre las practicas cani-
bales y antropdofagas. Cardin sostuvo que la vision deformada de
estas costumbres se debid al distanciamiento del inicial contexto
cultural y las tergiversaciones de las traducciones posteriores a
la conquista espanola. Si Sanday Reeves senald la presencia de
una cadena de significados subyacentes en el canibalismo practi-
cado por determinados grupos indigenas, este autor ha objetado
que las racionalizaciones sobre la practica canibal funcionaron
como operadores ideolégicos, formulando un ejercicio dialéctico
con argumentos y tesis que colaboren con la variedad de interpre-
taciones y debates sobre la tematica. Uno de sus puntos de par-
tida es el “canibalismo etolégico” (Cardin, 1994: 44), producido
entre especies vivas animales con méviles disimiles: trastornos
que afecten al animal, modificaciones del medio que hagan pe-
ligrar la especie, alteraciones del medio que irriten la conducta,
incremento demografico, canibalismo por error o agresividad en
la copula. A diferencia de estos casos, el “canibalismo humano”
es heterogéneo y complejo. Incluso las “metaforas canibales” que
surgieron en los modos de hablar (formas de clasificar o con la
funcién apelativa o insultante del lenguaje) en general hacen re-
ferencia al sexo y a las relaciones de dominaciéon. Cardin también
abordé al canibalismo como categoria transpuesta al otro diferen-
te a modo de delacién o acusacién?®,

En relacion a las resonancias simbolicas del tropo canibal,
Jean Francois Chougnet (1998) consideraria a la figura de Michel

teoria sobre las sustancias naturales. Sus antepasados hermafroditas se habian reproducido por una
fision corporal, eran hermanos que copulaban entre si con una especie de pene-clitoris. La idea mon-
ista de los inicios era el simbolo de la gran madre uruborica que contenia los opuestos, representada
por una serpiente circular que al fracturarse dejaria ver al ego y a la identidad. Los Bimin Kusku-
min se inclinaban por no reprimir dichos instintos y de proyectarlos en el rito canibal, entonces el
canibalismo era un mal natural basico que precisaba ser regulado y convertido en normas sociales.

40  Aqui Cardin cita el ejemplo de la antropologa Margaret Mead cuando en su encuentro con la
tribu de los arapesh, cerca de Indonesia, Océano Pacifico, le advirtieron que en la siguiente ruta del
rio Sepik los hombres comian hombres: los otros eran canibales. El francés A. P. Elkin visito tribus
australianas, quiénes le avisaron que cada nueva poblacion seria més cruel y canibal. Los vecinos
proyectaban en los demas su rivalidad, advirtiéndose segtin Lévi-Strauss, un sentimiento etnocén-
trico respecto a los poblados lindantes o el terror hacia lo extrafo como en el Japon de posguerra
donde se temia que los americanos fuesen antropofagos con los nifos.
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de Montaigne como iniciadora de un tipo de narrativa sobre el
canibalismo que abrié un triple sentido: el real, el simbdlico y el
imaginario. En el plano real, Montaigne detall6 la expedicion de
Villegagnon, quien arribé a Rio de Janeiro en 1555 previamen-
te a la llegada de los portugueses colonizadores. En el terreno
simbdlico, el filésofo se preguntaba si los Tupinambas tenian re-
ligi6on dado que la antropofagia como practica simbélica y ritual
implicaba el ejercicio de la venganza hacia el enemigo, la devora-
cién que aseguraba la transmutaciéon de la carne muerta en carne
viva. En el plano imaginario, sefnal6 la predileccién de los sujetos
canibales por la valentia del prisionero, quien debia mostrar su
virilidad en el momento preliminar. Su destino tragico era asu-
mido con coraje, y asi, mas apreciado por cuanto dichas virtudes
serian apropiadas en el acto de deglucién. Para Montaigne el acto
canibal no se debia a motivos de orden alimenticio sino a la nece-
sidad de venganza respecto al enemigo y compard estas acciones
con los horrores y las torturas efectuadas en Europa en nombre
de la religiéon. Entonces equiparé el canibalismo social de los eu-
ropeos con las acciones de los indigenas brasilefios, subrayando
la barbarie ejercida por la civilizacién occidental:

Creo que es mas barbaro comerse a un hombre vivo que comér-
selo muerto; desgarrar por medio de suplicios y tormentos un
cuerpo todavia lleno de vida, asarlo lentamente, y echarlo luego
a los perros o a los cerdos; esto, no sélo lo hemos leido, sino que
lo hemos visto recientemente, y no es que se tratara de antiguos
enemigos, sino de vecinos y conciudadanos, con la garante cir-
cunstancia de que para la comisiéon de tal horror sirvieron de
pretexto la piedad y la religion. Esto es mas barbaro que asar el
cuerpo de un hombre y comérselo después de muerto (Montaig-
ne, 1969: 19).

Carlos Jauregui (2008) sostuvo que el canibalismo ha
sido el tropo cultural adjudicado a América desde su coloniza-
cién en el marco en los discursos sobre alteridad/identidad vi-
sibles en los debates posteriores a la modernidad. Ahi se refor-
mularon las relaciones entre centro y periferia, entendiéndose
como centro a la cultura occidental hegemonica. Brasil fue una
referente crucial por la activaciéon de la antropofagia como mo-
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vimiento cultural que irrumpié en 1928. La reivindicacién del
canibal salvaje por parte de Oswald de Andrade trajo apare-
jado un analisis desde lo 1deoldgico que cobraria actualidad
en el escenario posmoderno, donde proliferaron las lecturas
sobre identidades, mestizajes e hibridizaciones. Desde tiempos
tempranos la mencion en diarios de viaje europeos de la “isla
Canibal” en la zona caribena estaba asociada a la existencia de
hombres canibales. Mas tarde la referencia al canibalismo se
extendié a la region que corresponderia a Brasil, como emble-
ma de lo diferente y del espacio-otro. Amenazante y sinénimo
de la barbarie, los rituales mexicanos de sacrificios humanos
para favorecer a sus deidades suscitaron rechazo. Por ultimo,
y en relacion directa con el modernismo brasileno de los anos
20, Viviana Gelado ha detallado el primitivismo antropofagico
ligado a la antropofagia cultural, centrado en la “refunciona-
lizaci6on vanguardista de una matriz ritual indigena” (Gelado,
2008: 161). Esta pretension de ratificar lo primitivo movilizoé el
campo intelectual brasileno y se torné visible con la apariciéon
de la revista Klaxon (1922), el Manifiesto Pau Brasil (1924) y
el Manifiesto Antropofagico (1928). La ruptura literaria van-
guardista se concreté a partir de la “...apropiaciéon parddica
de la tradiciéon cultural y literaria, a través de los textos de
Oswald de Andrade y Mario de Andrade” (2008: 162). En los
manifiestos oswaldianos se abri6 el espacio a una singularidad
nativa, heterogénea y multiple que involucraba al indigena,
a los elementos propios de la cultura popular de Brasil y sus
localismos. Este primitivismo contrast6 con el alegato erudito
del 1luminismo, congeniando con la tecnologia emergente que
daria origen al hombre natural tecnizado. Las libertades de
enunciacion legitimaron el plagio como herramienta y posible
menu para los intelectuales en Brasil. Las apropiaciones se-
rian sometidas a un mecanismo destructivo para confluir en
un producto constructivo anclado en la descomposiciéon y re-
composicion de los lenguajes en el plano cultural.
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